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1. Antecedentes

La presente investigacion intenta dar continuidad al trabajo que realicé en la zona
arqueoldgica de El Cerrito, Querétaro, hacia los afios de 2001-2005. En este sitio
arqueoldgico efectué un estudio sobre el papel que jugaron los cerros en la ubicacion,
construccion y orientacidn de los edificios arquitecténicos que conformaban este antiguo
asentamiento. Asimismo, busqué un vinculo de estos elementos orograficos con aspectos
relacionados con los cambios estacionales, la estructura del calendario solar y la
cosmovision.

Por otro lado, desarrollé un trabajo etnografico acerca de las festividades de El
Pueblito con el propdsito de buscar una posible correspondencia con las orientaciones
derivadas de las estructuras piramidales del sitio arqueoldgico, pues se ha supuesto que
las festividades catodlicas sustituyeron, en algunos casos, a las antiguas ceremonias
prehispanicas.

De alguna forma, en este proyecto de investigacion doctoral pretendo realizar una
indagacién siguiendo la misma perspectiva (en la medida de lo posible), salvo que ahora
tengo contemplado ampliarlo a otros tres sitios arqueoldgicos del Estado de Querétaro y a
uno del Estado de México. Estos sitios fueron elegidos (de alguna forma) arbitrariamente,
pues el propdsito central de esta investigacion era el de encontrar una analogia en lo
tocante a la importancia cosmovisional de la montana y su papel dentro del paisaje. Los
sitios arqueoldgicos de estudio pertenecen a diferentes épocas segun la cronologia
mesoamericana, como se vera en los capitulos subsecuentes. Los sitios de estudio
pertenecientes al Estado de Querétaro corresponden a El Cerrito, Corregidora; el Cerro de
la Cruz en San Juan del Rio; El Rosario, San Juan del Rio y la Trinidad, Tequisquiapan; los
cuatro pertenecen a la zona de los llanos de Querétaro. El quinto sitio arqueoldgico se
localiza al noroeste del Estado de México y corresponde a Huamango, ubicado en el
Municipio de Acambay.

Los sitios arqueolégicos de estudio se circunscriben dentro de una region cultural
denominada Centro Norte de Meéxico. De acuerdo con Rosa Brambila (citada en
Viramontes, 2008: 15, nota 4), el Centro Norte de México delimita:

...con las estribaciones internas de las sierras madres Oriental y Occidental,
colinda al Norte con el altiplano potosino, que marca el inicio de los
desiertos, y al Sur con el parteaguas, donde se originan las cuencas de los
sistemas Tula-Pdnuco y Lerma Santiago. Esta extension se localiza al
noroeste de la Mesa Central, fuera del valle de México. Actualmente abarca
los estados de Jalisco, Zacatecas, San Luis Potosi, Querétaro, la parte
meridional de Guanajuato y una seccion de Michoacdn, asi como el sureste
de Hidalgo y noroeste del Estado de México.
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Los grupos humanos que vivieron en el territorio de estudio (Querétaro y noroeste
del Estado de México) durante la época prehispanica dejaron profusas evidencias de su
existencia; por lo que ha sido a través de ellas que ahora se pueden conocer ciertos
aspectos de sus formas de organizacién territorial, politica y econdmica; de su
arquitectura, actividades agricolas asi como de sus actividades relacionadas con la mineria
y la pintura rupestre. De tal manera que, es a esta drea y tiempo que se circunscriben las
zonas arqueolodgicas de El Cerrito, El Cerro de La Cruz, El Rosario, La Trinidad y Huamango,
motivo de la presente investigacion.

Fue aproximadamente hacia las décadas de los ainos veinte y cuarenta del siglo XX,
sobre todo en la ultima, que se establecieron las bases de la arqueologia mexicana,
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definiendo de esta manera las distintas cronologias, secuencias culturales y areas
culturales del México prehispanico, las cuales derivaron en el concepto de Mesoamérica.'
El compendio informativo logrado hasta ese momento, le permitié a Paul Kirchhoff (1943
y 1960) definir Mesoamérica como una superdrea cultural en la que se desarrollé una alta
cultura de estricto orden agricola, en cuya superficie sus pobladores compartian una serie
de semejanzas a pesar de las diversidades étnicas, linglisticas y culturales. Apoyandose en
datos arqueoldgicos y etnograficos del siglo XVI, Kirchhoff establecid los limites de esta
gran area cultural con otra, como fue el caso de Aridoamérica, la cual habia estado
habitada por grupos cazadores, ndmadas y recolectores; siendo asi que, la linea divisoria
entre ambas superdreas era para ese momento la que resultaba de los rios Panuco y
Sinaloa, pasando por los rios Moctezuma, San Juan y Lerma. Esta delimitacién dejo fuera
al antiguo territorio que conformaba a Querétaro en el siglo XVI, ubicandosele dentro de
los pueblos de vida y tradicién de los recolectores—cazadores, sobre todo porque
considerd que dos de los grupos que conformaban la familia linglistica otomi: los pames y
jonaces (identificados también como chichimecas), no formaban parte de ésta superdrea
(Kirchhoff, 1960: 3—7; Velasco, 1988: 238).

Para las décadas de los afios sesenta y setenta esta definicion fue puesta en duda
por investigadores como Pedro Armillas (1964) y Beatriz Braniff (1966), quienes al realizar
nuevas investigaciones arqueoldgicas sobre el norte de Mesoamérica plantearon que esta
frontera nunca funcioné como tal a lo largo del tiempo, sino que, por el contrario,
pudieron detectar una serie de variaciones y fluctuaciones hacia los siglos V a. C. al XI d.
C., estos factores indicarian que dicha frontera se extendia mas al norte de lo previsto por
Kirchhoff. Finalmente, se concluyé que durante ese periodo el territorio de Querétaro
estuvo poblado por sociedades agricolas de estructura y tradicion mesoamericana, las
cuales alcanzaron un desarrollo local y establecieron relaciones con otros pueblos de
Mesoamérica (Velasco, op. cit.: 238).

Pedro Armillas concluia hacia 1960 que mas alla de la frontera Panuco—Lerma-
Sinaloa propuesta por Kirchhoff, un elevado nimero de sitios arqueoldgicos en toda la
region del Bajio, en las sierras del norte de Guanajuato y de Querétaro y en el sur del
estado de San Luis Potosi, revela que en épocas anteriores al siglo Xlll sociedades vy
pueblos sedentarios se extendieron inmensamente mas al norte del rio Lerma, asi como
por todo el altiplano central de México hasta espacios que hoy en dia son infecundos y
desérticos. El punto extremo de la frontera agricola habria llegado hacia el norte hasta la
linea Guadalcazar—Penasco—Salinas, es decir, a unos 250 kilémetros por encima del limite
propuesto para el siglo XVI. Asimismo, hacia la zona noroeste —comprendida en los

1 Cfr. Mesoamérica segun Wigberto Jiménez Moreno y Paul Kirchhoff, Sociedad Mexicana de Antropologia, 1975. En
esta obra, Jiménez Moreno realiza un analisis sobre los estudios iniciales que intentaron delimitar esta importante area
cultural, el cual a su vez se ve complementado con el estudio ya clasico de Kirchhoff: Mesoamérica. Sus Limites
Geogrificos, Composicion Etnica y Caracteres Culturales.
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actuales estados de Zacatecas y Durango— sociedades sedentarias se asentaron sobre una
franja de territorio que se localizaba al pie de la Sierra Madre Occidental, lugar que se
vieron en la necesidad de abandonar con antelacion a la llegada de los espafioles
(Armillas, 1997: 344). Este mismo autor agrega que hacia los siglos VI y X d. C,,
movimientos poblacionales asi como nuevas colonizaciones modificaron la frontera norte
mesoamericana; por lo que el avance de las sociedades agricolas en esta drea concluyd en
franco colapso. Este colapso ocasiond que durante los siglos Xl y XIV d. C. migraciones en
masa de poblaciones sedentarias iniciaran el repliegue de la frontera agricola, por lo que
los territorios dejados fueron re ocupados por grupos de cazadores—recolectores. Armillas
concluye que el avance y retroceso de la frontera fue el resultado de una serie de cambios
climaticos que afectaron el equilibrio ecoldgico de toda esta vasta zona’: “...Ia extension
total de las dreas afectadas por esos movimientos de avance y retroceso del limite de
Mesoamérica se aproxima a 100 000 kilémetros cuadrados” (Armillas, op. cit.: 351y 352).

Se debe, fundamentalmente, a los trabajos arqueolégicos de Beatriz Braniff (1975)
la inclusién del territorio queretano a la zona de Mesoamérica. Este espacio funcionaria
como un area de fluctuacién y por tal motivo recibiria el nombre de Mesoamérica
Marginal o Periferia Nortefia:

...término... para llamar a los grupos agricultores mesoamericanos que se establecieron

mds al norte de la frontera del siglo XVI, esto es, la que forman los rios Pdnuco,

Moctezuma, Lerma, Santiago y Sinaloa; frontera de Mesoamérica que colinda con esta

drea marginal y parte de la desembocadura del rio Pdnuco en Tamaulipas y la zona de

Ocampo al suroeste de dicho estado; sigue por el centro de San Luis Potosi por

Guadalcdzar, Pefiasco y San Juan Sin Agua, y se remonta por Ojo de Agua y Atotonilco

(Zacatecas) a Antonio Amaro y Zape (Durango), para terminar en la desembocadura del

rio Mayo, Sonora (op. cit.: 222).

Al estar situada dentro de dos entornos ecoldgicos diferente, fue segmentada por
Braniff en dos regiones culturales: la Regidon Nororiental y el Altiplano, por lo que ambas
tienen presencia en el estado de Querétaro.

1. La Region Nororiental comprende a la franja costera contigua a La Huasteca; a la
Sierra de Tamaulipas y el sureste —Sierra Madre— del mismo estado, que es la parte
correspondiente a la zona de Ocampo; en San Luis Potosi, la cuenca del rio verde; el Valle
de San Luis; y la Sierra Gorda de Querétaro, parte noroeste. En esta area se pueden
distinguir algunos elementos privativos de Mesoamérica: agrupacion de asentamientos
poblacionales, planificacion y orden de los mismos sitios, juegos de pelota, edificios
civico—ceremoniales, yugos, figurillas modeladas al estilo teotihuacano, entre otros
artefactos. La cerdmica que se detecté en ese momento corresponde al negro esgrafiado

de estilo Zaquil, asi como tiestos que proceden de una cerdmica burda parecida a la de Rio

2 No es mi intencién discutir aqui esta tesis del cambio climatico, pero parece que ésta jugd un papel destacado en la
variacion y fluctuacién de dicho espacio, autores como Castafieda (1989) y Viramontes (1996) discuten sobre esta
cuestion, por lo que hay que revisar sus propuestas.
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Verde. Los sitios arqueoldgicos detectados y que sobresalen por su monumentalidad son
Ranas y Moctezuma, Tonaticos, La Plazuela y Xichu. De esta drea provienen varios yugos y
palmas; vestigios materiales que en conjunto han permitido establecer una relacién con la
zona de El Tajin, en su etapa correspondiente al Horizonte Clasico (ibid.: 222, 223, 239).

Los trabajos arqueoldgicos iniciados a partir de los afios 1974-1991° permitieron
establecer que las sociedades agricolas prehispdnicas que se asentaron en el espacio de lo
gue actualmente es el estado de Querétaro, como ya lo habia sefialado Braniff, no eran
culturalmente homogéneas. Asi lo parece indicar la cuestion fisiografica de los suelos
comprendidos por dicha zona (Crespo y Brambila, 1991: 9). La etapa prehispanica en la
Sierra Gorda se ubica en la porcidén norte del estado, particularmente en la Sierra Gorda y
la Sierra Madre Oriental (esta parte, a su vez, se divide en dos nichos ecoldgicos bien
caracterizados, uno conformado por bosques caducifolios acompanados de pinos y
encinos; y el segundo, constituido por un extenso espacio semidesértico, cubierto por
cactdceas). Su caracteristica estriba en que sus antiguos moradores sostenian relaciones
con sociedades de la vertiente del Golfo, es decir, Rio Verde, la Huaxteca y el
Totonacapan. En los cerros que conforman dicha sierra, se han podido localizar varios
sitios arqueoldgicos que destacan por su monumentalidad, como son los casos de Ranas,
Toluquilla y el Quirambal. Asimismo, existen pequefios asentamientos que, comparados
con los anteriores, resultan ser edificaciones mas sencillas. En la zona arqueoldgica de
Ranas se encontraron restos materiales que se remontan hacia el afno 300 d. C., este sitio,
probablemente, fue ocupado hasta el afio 1100 d. C. Por otro lado, parece ser que, debido
a la presencia de amplios recursos minerales (cinabrio y 6xidos de hierro), la mineria,
junto con la agricultura, desempend una de las principales actividades de los habitantes
de este territorio (Crespo et al., 1992: 15-18).

Por ejemplo, en la regién de Jalpan, después de varias temporadas de campo
anteriores al ano de 1987, se localizaron cerca de 42 sitios arqueoldgicos, cuya antigliedad
se remonta hacia los afios de 500 a 1000 d. C., fechamiento para unos sitios; y para otros,
se propone otra temporalidad, comprendida del afio 700 al afio de 1200 d.C. Al parecer,
estos lugares tuvieron relacion con las culturas Huasteca y Rio Verde, aunque se habla de
una cultura local vinculada con la Sierra Gorda. Este proyecto concluyd que dichos sitios
arqueoldgicos pertenecieron al area de Mesoamérica, sobre todo a la época Clasica.
Posteriormente, se pudo detectar que esta regidn sufrié un cambio repentino hacia el
Posclasico (alrededor de 1200 d.C.), debido al arribo de grupos recientes que llegaron
probablemente del norte y se asentaron en los valles serranos, como fue el caso de los

3 De acuerdo con Ana Maria Crespo y Rosa Brambila (Crespo y Brambila, 1991: 7), la primera fecha marca el inicio de la
arqueologia profesional en Querétaro, fecha que hace referencia a los trabajos de Beatriz Baniff arriba citados; y la
segunda, a la primera publicacién extensa relacionada con trabajos arqueolégicos més extensos que permitieron un
mayor acercamiento a los antiguos pobladores del Querétaro prehispanico. Esta publicacion corresponde al trabajo
colectivo intitulado Querétaro prehispanico.
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pames,* que practicaban el cultivo. Mientras que las partes altas, quedaron ocupadas por
los jonaces (cazadores—recolectores); ambos grupos fueron encontrados asi por los
espanoles en el siglo XVI (Quijada, 1991: 269-283; Velasco, 1991: 267-268).

Como quedd sefalado anteriormente, son escasos los datos que se refieren al
estado en el que se encontraban los habitantes de la sierra hacia el periodo Preclasico
Medio (1200 a 800 a.C.); aunque se ha podido valorar que para el Preclasico Superior (800
a 200 a.C.) era notoria la influencia ejercida por la cultura olmeca, que al parecer exigia
cierto tipo de minerales que ahi eran extraidos. Se ha propuesto que el periodo de
maximo esplendor alcanzado por las poblaciones serranas, tuvo lugar entre los siglos VIl y
X d.C., y fue posterior a la supremacia Teotihuacana. Hacia el aio de 1200 d.C. (siglo XllI)
la zona serrana quedd abandonada por sus antiguos pobladores quienes, supuestamente,
se dirigieron hacia areas situadas en las proximidades de Mesoamérica; a partir de ese
momento, se ha propuesto que los grupos de cazadores—recolectores ocuparon sus
lugares. Este suceso parece estar coligado con el fin del Estado Tolteca (Crespo et al.,
1992: 8-9y 19).

De acuerdo con Braniff, esta regién formdé parte de una unidad cultural lo
suficientemente aglutinada hacia las fases Il a IV de Panuco, y quizad hasta el periodo V.
Finalmente, esta unidad cultural indica claros nexos con Teotihuacan (Braniff, op. cit.:
240).

2. La Region del Altiplano incluye a Guanajuato, el Altiplano Potosino, Querétaro,
Altos y norte de Jalisco, Aguascalientes, Zacatecas y Durango. Se ubica en los segmentos
esteparios y de mayor altura de la Mesoamérica Periférica, y que a partir del estado de
Guanajuato y llegando al de Durango exhibe una unidad homogénea, motivo por el cual se
fragmentd en dos zonas de estudio: a) una central, que circunscribe a Querétaro,
Guanajuato, el Altiplano Potosino y las secciones adyacentes del este de Zacatecas, Altos
de Jalisco y Aguascalientes; y b) la zona noroccidental, que se extiende a partir del norte
de Jalisco hasta el oeste de Zacatecas y Durango. Entonces, por estar ubicado Querétaro
dentro de la primera zona, es a la que por el momento Unicamente se hara referencia en
este apartado (Baniff, ibid.: 223, 241).

La zona central presenta una fisiografia que es, hacia el centro y sur de
Guanajuato, de aspecto montafioso, excepto en el Bajio, que es mas plana. En la parte
norte principia la zona de planicies, las cuales se ubican entre las dos Sierras Madres y que
conforme se van prolongando hacia los Estados Unidos tienden a ser mas 4ridas. Este
espacio geografico comprende planicies y valles, como lo son el de San Luis y San

4 Seglin Powell (1996: 48, 52), los pames eran uno de los principales grupos que conformaban la nacién chichimeca o
Gran Chichimeca. Estos eran los menos belicosos de dichas naciones y compartian su frontera con los guachichiles y los
guamares. Se encontraban diseminados en gran parte del estado de Querétaro, algunos fueron localizados en
Acambaro, Orirapindaro y Ucareo, Guanajuato; y colindaban con la provincia otomi de Jilotepec, en Izmiquilpan y
Meztitlan, Hidalgo, lugar correspondiente a la Huasteca.
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Francisco; hay otra planicie que se forma en el este de Zacatecas y el oeste de San Luis
Potosi, que es donde se localiza el Tunal Grande, amplia extensién de nopales y cactaceas
que dieron origen a su nombre desde el periodo colonial. Los sitios arqueoldgicos
pertenecientes a esta zona comunmente son pequefios y se hallan diseminados sobre las
laderas de los cerros, aunque la mayoria se situan en las inmediaciones de los valles que
conforman los rios, como es el caso del Laja, Irapuato y Turbio en el estado de
Guanajuato, y del Alto Santa Maria en San Luis Potosi. En el sur de Guanajuato las zonas
arqueoldgicas rodean el Bajio, aspecto que sugiere que en tiempos prehispanicos el Bajio’
no fue idéneo para actividades agricolas. Lo sitios arqueoldgicos mas antiguos (Precldsico)
se encuentran al sur del estado de Guanajuato, bordeando el Bajio, y este es el caso del
Cerro Culiacan (figura 1). De tal modo que estos sitios estuvieron interrelacionados con la
cultura de Chupicuaro, al sur de Guanajuato, tradicion que se amplidé a Michoacdn asi
como a la Cuenca de México, y que se le ha propuesto una antigliedad que pertenece al
Precldsico Superior (800 y 100 a. C.). De esta fase destaca su cerdmica, que se ha
encontrado diseminada desde el sur de Querétaro, en La Estancia y Cerro de La Cruz, San
Juan del Rio, hasta probablemente La Quemada, Zacatecas, y comprendiendo el noroeste
de México. Braniff agrega que uno de los mecanismos que pasaron al noroeste de México
entre 800 a 200 a. C. fue la ceramica rojo sobre bayo, las figurillas femeninas, la copa con
asiento de pedestal, figurillas huecas y su soporte de anillo, el ornamento zoomorfo en
objetos de concha y ceramica, vasijas con bases zoomorfas, la técnica del cloisonné asi
como los mosaicos confeccionados con turquesa y pirita (ibid.: 241, 243, 245).

En toda la Regidon del Altiplano, durante la etapa del Clasico, estuvo presente una
amplia variedad de formas y estilos decorativos en la ceramica que provinieron de la
tradicion de Chupicuaro, por lo que parece ser que fue a partir de este momento que se
inicid el estilo que alcanzé la cuenca de México hacia finales del Clasico que luego influyé
en la conformacion del Complejo Coyotlatelco y que a su vez llegd a la zona de Michoacan.
En las etapas constructivas mas tempranas localizadas en el sitio arqueolégico de Morales,
Guanajuato, la cerdmica Chupicuaro se presenta relacionada a una cerdmica negra—gris
incisa de la cual se ha dicho que presenta un vinculo con la cerdmica de la cuenca de
México (Fase Ticoman I), fechada hacia el 500 a. C., ésta se ha localizado hasta Ledn,
Guanajuato, y el sitio arqueoldgico del Cubo en el mismo estado. Asimismo, la cerdmica
Chupicuaro también se encuentra presente en los estratos mds antiguos del Cerro del
Céporo, Guanajuato, pero coligada a vasijas esgrafiadas, decoradas al negativo y con
tiestos decorados en rojo. Es la cerdmica Blanco Levantado® la que destaca en esta etapa

5 Segun Braniff (op. cit.: 243), basandose en West y Wolf, el Bajio se conformé por una serie de antiguas cuencas
lacustres que tuvieron su inicio hacia el Pleistoceno, y una vez que estas se fueron saturando por sedimentos
transportados, dieron origen a las planicies fértiles de la época colonial de México.

6 Ana Maria Crespo (1996: 77-91) hace un puntual analisis sobre esta ceramica y su relacidn con Querétaro y otros sitios
del centro-norte de México.
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Clasica. Se localizé en el sitio arqueoldgico del Cerro del Céporo acompafiada de ceramica
anaranjado delgado y cloisonné. La relacidén de estas cerdamicas localizadas permitié en
este sitio designar una temporalidad al Blanco Levantado dentro del Clasico que la hace
mas antigua a la de Tula Hidalgo. En Zacatecas y Durango la cerdmica cloisonné se ha
fechado para la época Clasica. Dentro de la alfareria sobresalen las vasijas silbadoras,
pipas, copas de color rojo con fondos punzonados, hachas de ranura completa y vasijas
con asa de canasta. Otra cerdmica relevante en la Regidn del Altiplano es el rojo sobre
bayo, presente en asentamientos arqueoldgicos de San Miguel de Allende asi como en
Morales, Guanajuato. La arquitectura que presentan los sitios en esta regidon consta de
plazas rectangulares hundidas acompafiadas de plataformas circundantes, muchas de
estas plataformas en ocasiones toman proporciones piramidales y sobresalen de las
demds construcciones por su tamafio. Asimismo, la disposiciéon de patios, plazas y
unidades habitacionales se puede apreciar en La Magdalena, Guanajuato; en este lugar
también sobresale la ceramica blanco levantado y rojo sobre bayo (ibid.: 245-248).

De acuerdo con los datos arqueoldgicos obtenidos a partir de materiales cerdmicos
pertenecientes a la cultura de Chupicuaro, se ha considerado que hacia el afio 500 a.C. la
frontera norte—centro de Mesoamérica se encontraba diseminada a lo largo de los rios
Laja, Lerma y Turbio, pertenecientes al estado de Guanajuato; y a la altura del valle de San
Juan, en Querétaro. Asimismo, se piensa que la mayor expansion lograda por los grupos
mesoamericanos hacia el drea septentrional se consiguié entre los afios 800—900 d.C.
Toda vez que, el maximo repliegue de esta frontera no alcanzé los limites sureios de los
rios Lerma y Moctezuma, tal como fueron encontrados en las postrimerias del siglo XVI.
En este sentido, es claro el hecho de que el drea correspondiente al valle de San Juan del
Rio formé parte del contexto mesoamericano en el que destacan dos momentos
relevantes: uno, comprendido en el periodo que va del afio 500 a.C. al 1200 d.C., y otro
que, parte del 1200 d.C. al siglo XVI (Saint—Charles y Arglelles, 1991: 57). Asimismo, esta
area estuvo conformada, como ya se indico antes, por pueblos que mantenian nexos con
grupos sociales del Bajio (Chupicuaro) y del Altiplano Central de México (Teotihuacan y
Tula) (Saint—Charles, 1996).

Uno de los centros prehispanicos de mayor antigliedad identificados en el valle de
San Juan, se localiza en el Cerro de La Cruz. Aqui se han logrado identificar tres etapas de
ocupacion. La primera se ha fechado hacia los afios que van del 500 a.C. al 200 d.C,, los
vestigios materiales permitieron establecer una amplia relacion con la cultura de
Chupicuaro y con la fase Tzacualli de Teotihuacan. La segunda se establecid entre los afios
200 a 800/900 d.C., en esta se hacen cambios y modificaciones no tan significativas a la
primera etapa de asentamiento. Una vez que el sito fue abandonado por sus antiguos
habitantes hacia el afio 800-900 d.C., Cerro de la Cruz permanecié deshabitado hasta por
lo menos el afio de 1200 d.C. Posterior a este lapso de 300 afios, ocurrié una tercera
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ocupacion sobre las ruinas conformadas por las dos etapas anteriores, cuya caracteristica
estriba en que no se lograron construcciones significativas; el lapso sefialado para esta
ultima fase se situa del afio 1350 d.C. a la llegada de los espafioles en el siglo XVI (Saint—
Charles y Argtielles, op. cit.: 57-97).

Se ha propuesto que en el Cerro de la Cruz vivia la élite dominante, la cual
conservaba relaciones con Chupicuaro, siendo de este importante foco politico que
obtenian sus vasijas y objetos suntuosos. Mientras que la poblacién que se encontraba
asentada en el valle, empleaba recipientes de manufactura y disefio local. En la parte alta
del cerro se construyd una extensa plataforma sobre la que se erigieron edificios de
caracter publico y religioso, de los cuales destaca un basamento de regulares
proporciones. Asimismo, otras estructuras se edificaron en torno a las plazas. Este era el
espacio donde se celebraban las ceremonias, pero parece ser que también era el lugar
donde vivian sus gobernantes, mientras que el resto de la poblacién residia en las terrazas
adyacentes y, sobre todo, en areas del valle (Crespo et al., 1992: 10).

A principios del primer milenio de esta era, la poblaciéon que se habia asentado en
el fértil valle de Querétaro consolidé su propia organizacidn politica; pero, con el ascenso
del poderoso Estado teotihuacano, estos nucleos no dejaron de sentir su fuerte influencia.
Este dominio, notorio en centros del sur de Querétaro, se manifestaba en la arquitectura,
la cerdmica y la talla de obsidiana. Fue la obsidiana un material que estuvo sujeto al
control de los fuertes estados del Altiplano. Era la metrépoli teotihuacana,
particularmente, la que mantenia el control de la explotacién, produccién y distribucién
de tan importante piedra. Y a esta influencia no escaparon los productores de
instrumentos de obsidiana en las cercanias de la Negreta y El Cerrito (Crespo et al., op.
cit.: 10-11).

Efectivamente, el sitio arqueoldgico de la Negreta es un asentamiento periférico a
la zona arqueoldgica de El Cerrito, en donde Margarita Velasco y Rosa Brambila (1978: 57
y 1985) hallaron materiales arqueoldgicos que hablan de la presencia teotihuacana en
dicha area. La Negreta se localiza al sureste de la Piramide de El Cerrito. La ceramica
asociada a la cultura teotihuacana corresponde al anaranjado delgado (400-600 d.C.);
estas autoras también detectaron materiales cerdmicos foraneos, procedentes de
Queréndaro, Michoacan, y de El Céporo y Morales, Guanajuato. Por otro lado, en otro
sitio localizado en la inmediaciones de El Cerrito, conocido como el Recodo, se hallaron
materiales de ofrendas mortuorias, como platos de ceramica naranja, vasijas policromas
gue provienen de los sitios antes sefialados, e incluso figurillas y adornos de piedra verde
gue vienen de Guerrero asi como conchas y caracoles del océano Pacifico y del Golfo
(Crespo et al., op. cit.: 10-11).

Respecto a las problematicas que generd el establecimiento de la frontera en
Querétaro, Brambila ha propuesto que, mas que hablar de una linea de separacién o
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frontera, se hable de una zona de confluencia en donde cohabitaron cazadores,
recolectores y agricultores, siendo los casos de grupos como pames, otomies, mexicas y
tarascos (Velasco Mireles, 1988: 240-241; Brambila y Velasco, 1985).

Como ya se ha mencionado, los pames y jonaces vivian en la Sierra Gorda desde
épocas anteriores a la llegada de los espafioles. De acuerdo con las fuentes histéricas del
siglo XVI, se encontraban distribuidos en espacios geograficamente distintos, pero
adyacentes. Por ejemplo, los pames se asentaban en buena parte del Bajio, “...desde la
zona de Acdmbaro, los valles de Querétaro y San Juan del Rio y continuaban por las
montafias de la Sierra Madre Oriental, a lo largo de su vertiente del Golfo, desde
Meztitlan, en la Sierra de Hidalgo, hasta el norte de la cuenca del Rio Verde en San Luis
Potosi” (Velasco Mireles, 1997, 1l: 14). En cambio, los jonaces “...ocupaban un territorio
mas reducido, rodeados practicamente por sus vecinos pames, sefioreando la vertiente
occidental de la Sierra Gorda, desde Zimapan, Hidalgo, hasta Xichd, Guanajuato y parte
del territorio sur de San Luis Potosi”. Los pames y jonaces, hablaban lenguas
pertenecientes a la familia linglistica otomiana, la cual esta constituida por el chichimeco—
jonaz, el pame, el otomi, el mazahua, el matlaltzinca y el ocuilteco. Esta familia forma
parte del tronco lingliistico otomangue (Velasco Mireles, op. cit., Il: 14).

La familia otomi-pame fue denominada y definida por Jacques Soustelle hacia el
afo 1937, y la dividid de la siguiente forma: 1. Otomies, 2. Mazahuas, 3. Matlaltzincas o
pirindas, y ocuiltecas, 4. Pames y 5. Chichimecas (aqui inserta al Jonaz) (Soustelle, 1993:
13).

El sitio arqueoldgico de Huamango se inscribe dentro de esta familia linglistica,
pues como se tratard en el capitulo 6, en Huamango se habld el otomi.” Respecto a los
estudios arqueoldgicos, como también se sefialara en dicho capitulo, son escasos. La parte
norte del Estado de México ha sido muy poco estudiada. Dicha area, en la que se ubica
Huamango, tiene poca presencia sobre la cultura teotihuacana; esta es visible en sitios
localizados en Ixtlahuaca-Atlacomulco y en Temascalcingo (Limén y Nieto, 1998: 153-157).
Dentro del noroeste del Estado de México, Huamango fue un sitio que tuvo su origen
dentro del Posclasico Temprano (Limén y Nieto, op. cit.: 160).

2. Problema
De alguna forma, las evidencias calendarico—astrondmicas halladas en El Cerrito
contradicen aquello que afirmaba Pedro Carrasco (1950: 11-12) acerca de la estructura

[

social de los otomies cuando decia que: “...estd dividido en dos grupos culturalmente
opuestos: por un lado los otomies, mazaua, matlatzinca y ocuilteca, de alta cultura

mesoamericana; por otro los pame y chichimeca—jonaz, que se afilian con los cazadores

7 Actualmente, en el Municipio de Acambay, un alto nimero de personas habla el otomi.
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recolectores del Norte de México”. Ya Kirchhoff (1960: 3—4) se habia encargado de dejar
fuera de Mesoamérica a los pames y jonaces, por considerarlos recolectores—cazadores;
de hecho Carrasco (1950: 11, nota 3) se basa en este acierto para expresar que los
otomies se componian en dos grupos culturalmente opuestos, uno de alta cultura; y otro
que se podria considerar de “baja cultura”, por estar relacionado, como ya dijo Kirchhoff,
con los recolectores—cazadores. Por otro lado, estos mismos resultados llaman la atencion
sobre el concepto que utilizé Beatriz Braniff (1975) para denominar (culturalmente) al
territorio queretano: Mesoamérica Marginal o Periferia Nortefa. Entonces, como se podra
advertir, la idea de “Marginal o Periférica” en el sitio de El Cerrito no es del todo clara,
puesto que un afejo sistema calendarico y cosmovisional, manifestado en la disposicién
de las estructuras arquitecténicas y los cerros, se puede remontar, como ya se indico,
hacia la etapa Precldsica con Cuicuilco o hacia la Clasica, con la Urbe Teotihuacana; incluso
con la cultura tolteca.

Por altimo, una investigacion mas detallada —en el sentido arqueoastrondmico—
sobre otros sitios arqueoldgicos del area de Querétaro, podrd arrojar mas luz sobre los
argumentos a favor de que los pames —si es que fueron los que habitaron en El Cerrito—
eran un grupo que compartia aspectos culturales con otras sociedades netamente
mesoamericanas, y que no fueron, probablemente, una sociedad de “baja cultura” como
comunmente han sido tratados. Debido a esta situacion, se incorporaron a esta
investigacion, aparte de El Cerrito, los sitios arqueoldgicos de El Cerro de La Cruz, El
Rosario y La Trinidad; y uno mas del Estado de México, cercano a San Juan del Rio,
Huamango.

Siguiendo el modelo arquetipico del culto a la montafia y su probable vinculo con
aspectos calendarico-astrondmicos y climaticos, se tratard de corroborar que los grupos
humanos que habitaron los sitios arqueoldgicos senalados en esta investigacion,
compartian una serie de aspectos cosmovisionales semejantes a los estudiados en
Mesoamérica; y que la discusién acerca de “inferioridad” o “baja cultura” no es el centro.
Creo que las nociones sobre la analogia y la semejanza acerca del papel que jugd la
montafia en el paisaje para estos sitios arqueolégicos, nos permitird entender un poco
mas sobre sus similitudes religiosas.

3. Hipoétesis

Existe la posibilidad de que las antiguas sociedades prehispanicas que vivieron en
el Centro Norte de México, drea correspondiente al Estado de Querétaro y noroeste del
Estado de México, hayan tomado como referencia a las montafias para ubicar y orientar
sus edificios mas significativos con el objeto de establecer una asociacién con el culto, la

Paginal7



Introduccion

astronomia, los cambios estacionales, el calendario, los ciclos rituales y en particular con
la cosmovisidn.

Estas cualidades ponen de manifiesto que los antiguos habitantes del area de
Querétaro —los pames y jonaces segun las fuentes etnohistéricas y lo que estudié en el
sitio arqueoldgico de El Cerrito— fueron participes de una cronologia calendarico-
astrondmica que provenia (al parecer) desde la época Preclasica, siendo el caso especifico
del sitio arqueoldgico de Cuicuilco. Aqui, en este antiguo asentamiento mesoamericano,
ya se encontraban presentes las fechas 12 de febrero y 29/30 de octubre, e incumben a
los instantes en los cuales el Sol realiza su ocultamiento sobre el Cerro Coconetla (Galindo
y Lopez, 2001: 207).

En este mismo sitio, y en correspondencia con un cerro que contiene vestigios del
Posclasico, Broda (2001: 184, figura 12) ha identificado en el horizonte Cuicuilco—
Zacatepetl las fechas 12 de febrero y 30 de octubre, cuando el Sol surge sobre el Volcan
Iztaccihuatl; y el 30 de abril y 13 de agosto, cuando emerge sobre el Cerro Tlaloc.
Asimismo, desde la Piramide circular de Cuicuilco se ve salir al Sol sobre el Cerro Papayo
durante las fechas 23 de marzo y 20 de septiembre, momentos en los que se presentan
los “equinoccios prehispanicos” o “equinoccios numéricos” (Ponce de Ledn: 1982: 60,
nota 33).

De ante mano, debemos de sefialar que existe otra serie de fechas® que fueron
importantes para las sociedades de Mesoamérica, las cuales les permitieron orientar sus
estructuras piramidales. Dichas fechas y orientaciones sostenian una serie de intervalos
numeéricos que tenian como cualidad ser multiplos de 13 y 20 y de otros numeros. Estos
aspectos, posiblemente, también fueron empleados por las sociedades que vivieron en el
Centro Norte de México, motivo por el cual quedaron plasmados en su arquitectura y en
la relacion de ésta con las montafias en el paisaje ritual.

4. Objetivos generales

En esta investigacién se pretende realizar un estudio astronédmico de indole solar
de las siguientes zonas arqueoldgicas: El cerrito, Querétaro; el Cerro de la Cruz, San Juan
del Rio; El Rosario, San Juan del Rio; La Trinidad, Tequisquiapan y Huamango, Estado de
México. Esto con el propdsito de averiguar cudl fue su relacidon con el culto, los cambios
estacionales, el calendario, los cerros, los ciclos rituales y en especifico con la cosmovisidn.

4.1 Objetivos particulares

-- Realizar un Calendario de Horizonte para cada una de las estructuras principales que
conforman estos sitios arqueoldgicos basados en el curso anual del Sol. Este consistird en
la fijacion de los puntos de referencia sobre el horizonte en los cuales sale y se introduce

8 Estas fechas no son, necesariamente, las correspondientes a solsticios y equinoccios, cominmente mas conocidas.
Dichas fechas seran tratadas en el primer capitulo, relacionado con el marco tedrico.
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el Sol en las fechas mas importantes de su desplazamiento aparente: solsticios,
equinoccios, pasos por el cenit, y quizd los mds importantes, los registros solares (se trata
de los puntos a los cuales se halla orientada una estructura), entre otras fechas
significativas.

-- Una vez establecido el Calendario de Horizonte para cada una de estas zonas
arqueoldgicas, se procederd a localizar (en la medida de lo posible) los puntos en los
cuales se desprende o se pone el Sol sobre los cerros prominentes del horizonte oriente,
con la finalidad de constatar si existe algun tipo de vestigio arqueoldgico o petrograbado
gue haga evidente la importancia de este lugar de referencia.

-- Determinar (para cada uno de estos sitios) los intervalos temporales sefialados por las
fechas derivadas de los alineamientos astrondmicos solares. Estas fechas seran las
resultantes de los dos calendarios de horizonte.

-- Comparar las fechas astrondmicas y sus respectivos intervalos temporales con el ciclo
agricola y los cambios estacionales; esto con el propdsito de ver si aun persiste alguna
relacion con el sistema calendarico mesoamericano asi como con la cosmovision.

6. Metodologia
La investigacion se pretende llevar a cabo de acuerdo con tres aspectos:

1. Trabajo Etnografico. El trabajo etnografico consistira, basicamente, en detectar los
diferentes lugares en donde en la actualidad se siguen efectuando rituales en los cerros.
Una de las principales festividades religiosas cristianas relacionadas (sincréticamente) con
el culto a los cerros, es la celebracidn de la Santa Cruz, realizada el dia 3 de mayo; pues es
en ésta que se hace la peticidn de las lluvias, con la finalidad de iniciar un ciclo agricola
benigno. Destacan, por otro lado, las festividades de la Virgen de la Candelaria, San Isidro
Labrador, San Juan, San Miguel, el Dia de Muertos asi como otras fechas que en su
momento se tratardn.

El trabajo etnografico se enfocard, también, a la observacién y registro de las
Festividades de los Santos Patronos (cercanos a los lugares arqueoldgicos), que ocurren a
lo largo del afio ritual catdlico, asi como a toda una serie de celebraciones que en su honor
se hacen a lo largo del ciclo.

Otro punto importante de esta actividad sera el trabajo astrondmico, realizado
desde las Piramides principales asi como de algunas de las estructuras arquitectdnicas que
conforman los sitios. Este consistira en la observacién de las salidas y puestas del Sol en
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dias importantes, como lo son: equinoccios, solsticios, pasos por el cenit, registros solares,
entre otros fendmenos.

Por otro lado, se determinaran las orientaciones acimutales o astrondmicas de los
muros, escalinatas y paramentos que conforman las estructuras a que se ha hecho
referencia, con el objeto de establecer una posible relacidn astronédmica de indole solar.
Esta serie de mediciones y observaciones solares se pueden inscribir dentro de la
perspectiva metodolégica que comprende la arqueoastronomia.

2. Trabajo de Campo. Este es complemento del trabajo etnografico, y se realizara,
particularmente, en los municipios de Corregidora, Querétaro, San Juan del Rio,
Tequisquiapan, Coldn, Jalpan, Cadereyta y San Joaquin. Consistira en la ubicacién,
localizacion y ascenso de todos aquellos cerros que estén presumiblemente vinculados
con las zonas arqueoldgicas. Estos cerros son los que conformarian el horizonte oriental y
occidental de cada sitio, puesto que es hacia éstos que se encuentran dirigidas las
escalinatas, paramentos y muros de algunas de las estructuras arquitectdnicas. Dicha
actividad se efectuard con el propdsito de detectar si en la cima de estas elevaciones
existen restos arqueoldgicos o petrograbados o algun otro tipo de indicio que nos permita
evidenciar que en un tiempo determinado tuvieron un uso ritual y que posiblemente
hayan servido como marcadores o indicadores de fendmenos astrondmicos.

3. Trabajo Documental. Consistird, fundamentalmente, en la localizacién, consulta y
revision de aquellas fuentes documentales relacionadas con el tema de investigacion. Por
lo que, también, se hara trabajo en los archivos estatales y municipales.

7. Técnicas de investigacion
Se efectuard la recopilacién, ordenamiento, analisis y comparacién de la
informacién documental, etnografica y bibliografica de acuerdo con las siguientes fases:

1. Localizacion y consulta de fuentes bibliograficas primarias y secundarias asi como de
contenido general como: historias y monografias de la zona de estudio, enciclopedias,
diccionarios generales y tematicos (antropologia, geologia y geografia), atlas geograficos
generales y regionales, informes estadisticos, planos y mapas, asi como fotografias del
lugar, etc.

2. Una vez determinadas las fuentes bibliograficas particulares y el trabajo de campo asi
como el etnografico, se procederd a la localizacién y organizaciéon de la informacion
textual, como su trascripcién en fichas de trabajo o en disquetes, para luego efectuar las
interpretaciones, resimenes y comentarios.

Pagina20



Introduccion

——— ——————¥—¥——/—/ ]
3. Conforme transcurra la investigacion, las técnicas se irdn aplicando, y se utilizaran:

— Fichas de trabajo.

— Fichas bibliograficas.

— Mapas, planos y cartas topograficas.
— Fotografia aérea.

— Camara fotografica.

— Diario de campo.

8. Estructura de la tesis

El primer capitulo expone las consideraciones tedricas en torno a la importancia
ritual, astrondmica, calenddrica y cosmovisional de las montafias en el mundo
prehispanico. De alguna forma, bajo estos conceptos intenté guiar dicha investigacion.

En el segundo capitulo exhibo las observaciones astrondmicas solares y lunares
realizadas en El Cerrito, Querétaro, las cuales dieron continuidad a los resultados
obtenidos en la tesis de maestria. Las observaciones solares y lunares que reporto se
extienden entre los afios de 2005 a 2009; aunque en el caso particular de El cerro Gordo,
incluyo observaciones solares realizadas desde su cuspide en los afos de 2002 y 2003 que
no fueron incluidas en la tesis de maestria (Granados 2005). El caso de Santa Barbara
también se encuentra en esta misma situacién, ante lo cual presento informacién del
solsticio de invierno de 2003. Asimismo, se aporta nueva evidencia sobre el fenédmeno de
los equinoccios, tanto astrondmico como prehispanico, de acuerdo con otros edificios
arquitectdnicos de El Cerrito. Sobre el basamento piramidal del cerro Gordo, también se
describen una serie de observaciones solares. Se hace un amplio reporte de ocasos solares
captados desde la Plataforma Oriente, particularmente los correspondientes a los meses
de abril, mayo y junio.

En el tercer capitulo presento una larga serie de eventos solares realizados desde
la pirdmide del Cerro de La Cruz, San Juan del Rio. Dichos fendmenos se remontan al afio
de 2001 y se prolongan hasta el afio de 2009, por lo que el calendario de horizonte
logrado, aunque pareciese muy completo, aun presenta muchos huecos. Las
observaciones del Cerro de la Cruz se extendieron al cerro la Venta, elemento orografico
fundamental ubicado en el horizonte poniente; y también hacia las “pefitas”, lugar
localizado al noreste, propiamente en la ciudad de San Juan del Rio. Asimismo, agrego la
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observacion de lunasticio ocurrido en diciembre de 2006. La etnografia de la fiesta de Ia
Santa Cruz realizada en la piramide o sitio arqueoldgico se agrega también.

El cuarto capitulo trata sobre las observaciones solares del sitio arqueoldgico de El
Rosario, San Juan del Rio. Este sitio arqueoldgico, al parecer, sostenia una posible relacidn
de orientacidn astrondmica con la pirdmide del Cerro de La Cruz, pues durante el ocaso
del solsticio de verano, dicho fendmeno parecia interconectarlos. El Rosario se ubica al
poniente de la pirdmide del Barrio de La Cruz, siguiendo dicha linea solsticial, en la cual se
interpone el cerro La Venta, el cual también es importante para el sitio arqueoldgico de El
Rosario. Respecto a las observaciones solares, estas se realizaron entre el 30 de abril de
2007 y el 4 de abril de 2010.

El quinto capitulo aborda el caso del sitio arqueolégico de La Trinidad,
Tequisquiapan. Este sitio se localizada sobre una ardua elevaciéon, motivo por el cual
resultd unos de los mas complicados al momento de realizar las observaciones solares; las
nubes también se inmiscuyeron en ésta, ya de por si, dificil tarea. Los eventos solares
concretados durante los afios de 2007 y 2008, permitieron, al menos, determinar algunos
rasgos sobre el calendario de horizonte oriente y poniente.

El sexto capitulo corresponde al sitio arqueoldgico de Huamango, Municipio de
Acambay, Estado de México. Como en los otros sitios arqueoldgicos, en este capitulo
presento las observaciones solares realizadas, las cuales se extienden del 1 de marzo de
2007 al 16 de octubre de 2009. Este lugar, como el de La Trinidad, Tequisquiapan,
presentd dificultad, particularmente por las nubes que abundan en la zona, y de alguna
forma, por la distancia y ubicacién del sitio arqueoldgico (sobre una loma).
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Capitulo 1.
La montafia y su vinculo con el
paisaje, la cosmovisién y aspectos
astrondmico-calendaricos.



La montafa y su vinculo con el paisaje, la cosmovision y aspectos calenddrico-astronémicos.

1.1 El modelo

De acuerdo con Alfredo Lépez Austin, son dos las caracteristicas
fundamentales de la cosmovisién mesoamericana que hay que tomar en
cuenta para comprender el modelo religioso de los antiguos mexicanos:
una, “la posibilidad de fusién y fisién de la divinidad en multiples figuras”
(LOpez Austin, 2005: 72, 73), esto quiere decir que una deidad puede
disgregarse en dos, tres, cuatro, cinco, nueve o trece advocaciones; o, por
el contario, un conjunto de 13 dioses puede proyectarse en una sola
persona. Mediante el proceso constante de la fusién de dioses se alcanzé
la concepcidn de la pareja suprema, representada por Dios Padre/Diosa
Madre (figura 1), binomio arquetipico que se proyecta en la imagen del
Dios Unico.

La segunda, tiene que ver con “la concepcidon de que todo lo
existente deriva de la divinidad y participa de ella” (Lépez Austin, op. cit.:
73) y por lo mismo, la Divinidad Unica tiene la facultad de representar la
totalidad; una totalidad carente de imagen y representacion.

Desde la perspectiva de la geometria cdsmica y siguiendo una
l6gica taxondmica, agrega Lépez Austin que el Dios Unico se proyecta, se
desdobla, para crear la primera division arquetipica: la dual, integrada por
una serie de pares de opuestos complementarios que van dando
dinamismo al pensamiento mesoamericano. Una segunda divisidon del
Dios Unico corresponde a su segmentacién o proyeccion tripartita; aqui
dicha deidad adquiere la advocacion del dios del fuego. Los tres sectores
correspondian al celeste, terrestre y al mundo de los muertos, y estos
eran gobernados por Huehuetéotl, quien ademas se ubicaba en el eje del
mundo (figura 12). Otra proyeccién de los dioses generaria el rectdngulo
cosmico y plano terrestre. En las esquinas de este rectangulo estarian las
habitaciones de las cuatro réplicas del dios de la lluvia y del dios del
fuego, también estaban los cuatro arboles que sostenian el cielo® (figuras
2 y 2a). El axis mundi o punto central del rectangulo o quincunce era de
suma importancia, pues estaba representado por el Arbol Florido ademas
de que éste tenia como soporte al Monte Sagrado (figura 3). De aqui que
las cuatro esquinas estuvieran subordinadas a este punto, pues ellas eran
proyecciones de él mismo (Lépez Austin, op cit.: 74-78).

FUSION

a

Pareja Divina

DIOSES HIJOS

INTERIORIDAD DIVINA DE
TODAS
LAS CRIATURAS

\ /
FISION

Figura 1. Fusion y fision
de los dioses. Tomado de
Lopez Austin, 2005: 73.

Figura 2. El rectangulo o
quincunce que muestra la
posicion de los cuatro
arboles cosmicos que
resguardan las esquinas;
al centro se ubica el axis
mundi.

Figura 3. Estructura del axis
mundi: Arbol Florido, Monte
Sagrado y Mictlan. Fuente:

del profesor Alfredo Lopez
Austin, 2009.

imagen tomada de las clases

1 Respecto a la nocién de arbol como soporte del cielo, confrontar Alfredo Ldépez Austin,
Tamoanchan y Tlalocan (1995: 17-20; 93-101 y 225-229); Cuerpo Humano e ideologia, | (2004: 65-
75).
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Figura 12. Proyeccion isonémica
tripartita del Monte Sagrado
sobre su modelo arquetipico
representado por las
construcciones piramidales.
Notese como en Plazuelas,
Guanajuato, la disposicion del
sitio arqueoldgico cumple con la
direccion sostenida por los tres
cerros ubicados al norte; y a su
vez, esta proyeccién se hace
mas diminuta y se plasma sobre
una maqueta que sigue el
modelo de los cerros, piramides
y maqueta. En otras palabras,
se trata de un trinomio
isonémico (segun Lépez Austin):
monte-piramide-maqueta.
Fotografia de Francisco
Granados, 2008
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Figura 22.El quincunce conformado por
los movimientos aparentes del Sol,
particularmente los solsticios. Esquema,
idea y disefio de Arturo Montero Garcia,
2009, www.montero.org.mx.

Estos aspectos son de suma importancia para el analisis que se
pretende realizar en esta investigacién, pues el elemento central es el
Monte Sagrado y sus proyecciones en el mundo de los hombres.
Particularmente nos referimos a las esquinas del rectangulo y su vinculo
con el Monte Sagrado, puesto que en cada una de las esquinas de dicho
rectangulo, como en el centro, se localiza un cerro que actia como un
soporte (figura 4). Es aqui, en el Monte Sagrado, donde radica uno de los
aspectos esenciales de la cosmovisidon de los antiguos mexicanos, pues su
proyeccién isondmica y sagrada se refleja tanto en el gobernante como en
el pueblo (figura 5 y véase figura 1a).

En tal caso, siguiendo las consideraciones antes expuestas, el Sol,
la Luna, el planeta Venus, las estrellas, las montafas, los cerros, las
piedras, las cuevas, las nubes, la lluvia, la tierra, el mar, los rios, las
lagunas, la flora y la fauna formaban parte del paisaje ritual’ de los
antiguos pueblos prehispanicos. En un sentido cosmogdnico, el paisaje
ritual evoca los primeros tiempos de la creacién del mundo. Su orden y
estructura se debe a condiciones conceptuales que remiten a una
cosmovision particular, pero sobre todo, a la disposicidon que los Dioses
Creadores le otorgaron. Siendo asi que, el paisaje formaba parte de un
todo integrado, es decir, indivisible. Los cerros, como un elemento
constituyente de éste, jugaban un papel determinante en las formas de
concebir y conceptuar el mundo de los antiguos mexicanos, motivo por el
cual manifestaban una amplia gama de significados. Los cerros fueron un
elemento esencial en la ubicacién, fundacién, planificacién y construccién
de asentamientos y ciudades. Asimismo, sirvieron de pauta para la

2Broda, 1996 y 1997a.

Figura 4. Proyecciones del Monte
Sagrado. Fuente: imagen tomada
de las clases del profesor Alfredo
Lépez Austin, 2009.

Figura 5. Proyecciones y
desdoblamientos del Monte
Sagrado en el gobernante y el
pueblo. Fuente: imagen tomada
de las clases del profesor
Alfredo Lopez Austin, 2009.
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consagracion y legitimacion de los espacios sagrados® o, mejor dicho, de
los paisajes rituales; pues ellos eran la representacién arquetipica de la
Montafa Sagrada o Tonacatépetl. Esta montana fue concebida como el
Utero de la Tierra donde se gestaron los hombres que poblaron las tierras
prehispanicas, de ahi su vital importancia. De este modo, las “piramides”
no son sino el reflejo mismo de dicha montafia, es decir, se trata de los
modelos que ciclicamente remiten a dicho principio (figuras 6).

<« Figura 6. EI Chicoméztoc
Colhuacatépetl segun la Historia
Tolteca Chichimeca, matriz de la tierra
y lugar de los ancestros. Dibujos de
Enrique Granados Saucedo.

1.2 El paisaje

Anteriormente se hizo referencia al concepto de paisaje por lo que
en este apartado se tratard de dilucidar una definiciéon y también se verd
la importancia que éste ha tenido en la antropologia y la arqueologia; de
igual forma se pretende establecer una relacidon sobre su posible utilidad
dentro del culto a la montaiia en el ambito mesoamericano, propdsito de
esta investigacién, pero en particular de los sitios arqueolégicos y area de
estudio.

Una de las primeras definiciones formales sobre el paisaje se debe
al gedgrafo estadounidense Carl Sauer (1925: 22), quien en su articulo

pionero, La morfologia del Paisaje,4 lo define asi:

El paisaje cultural es creado por un grupo cultural a partir de un paisaje
natural. La cultura es el agente, el drea natural es el medio, el paisaje
cultural es el resultado. Bajo la influencia de una determinada cultura,
cambiante ella misma a lo largo del tiempo, el paisaje se ve sujeto a
desarrollo, atraviesa por fases, y alcanza probablemente el fin de su
ciclo de desarrollo. Con la introduccion de una cultura diferente — esto
es, proveniente de fuera — se establece un rejuvenecimiento del paisaje
cultural, o un nuevo paisaje cultural es sobreimpuesto a los remanentes
de otro anterior.

3 Aveni, 1991; Broda, 1971, 1982, 1986, 1989, 1991, 19972 y 1997; Espinosa, 1963; Glockner,
1996; Lépez Austin, 1995, 1996; Morante, 1986, 1997; Ponce de Leon, 1982; Tichy, 1976, 1978 y
1991; Sprajc 1996, 2000 y 2001.
4 University of California Publications in Geography. Vol. 2, No. 2, pp. 19-53. October 12, 1925.
Traduccion de Guillermo Castro H.(www.colorado.edu/geography/giw/sauer-
co/LaMorforlogiaDelPaisaje.doc).
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En atencidn al concepto antes sefialado, un exhaustivo analisis y
estudio sobre el concepto e importancia del paisaje realizado por Kurt F.
Anschuetz, Richard H. Wilshusen y Cherie L. Scheick (2001: 160, 161),’
plantea cuatro aspectos en relacion a la definicion de éste. Debido a la
importancia del analisis y a la amplia revisiéon de autores que llevaron a
cabo estos tres investigadores, transcribo textualmente estos cuatro
planteamientos y ademas expongo las referencias en las que ellos se
basaron; tales conceptos considero que son de suma importancia para el
estudio de calendario de horizonte y paisaje que realicé en los sitios
arqueoldgicos de El Cerrito, Querétaro; El Cerro de La Cruz, San Juan del
Rio; El Rosario, San Juan del Rio; La Trinidad, Tequisquiapan; y Huamango,
Estado de México:

1.- Paisaje no es sindnimo de medio ambiente. Los paisajes son
sintéticos (Jackson, 1984, p. 156): los sistemas culturales estructuran y
organizan las interacciones entre las gentes y su medio ambiente
(Deetz, 1990; ver también Ingold, 1993, p. 152; Tuan, 1977, pdsim;
Thompson, 1995b p. XI; Zube, 1994, p. 1). Como observa Cosgrove,
“paisaje significa mundo exterior mediatizado por la experiencia
subjetiva del hombre” (1985, p. 13). Knapp y Ashmore afiaden que, al

mediar entre naturaleza y cultura, los paisajes son “una parte integral
del habitus de Bourdieu” (1999, p. 20; en cursiva en el original).

2.-Los paisajes son un mundo de productos culturales (tomado de
Boone, 1994, p. 7; ver también Norton, 1989; Thompson, 1995b; Tuan,
1977; Wagner, 1995, p. 5). Las comunidades transforman los espacios
fisicos en lugares llenos de contenidos mediante sus actividades diarias,
sus creencias y sus sistemas de valores. Tagcon observa que “la
experiencia, la historia, los sistemas de valores, la circunstancia y las
elecciones individuales, todas ellas juegan su papel en cémo un
paisaje... se describe” (1999, p. 34). Como consecuencia, un “paisaje no
es meramente el mundo que vemos, es una construccion, una
composicion de ese mundo” (Cosgrove, 1985, p. 13). Asi, un paisaje no
es lo mismo que un “entorno edificado”, que nos remite a una
construccion fisica disefiada (tomado de Domosh, 1995 pp. 48-49;
Foote, 1995, pp. 294-295). Los paisajes representan “una manera en la
que... la gente se ha expresado, a ellos mismos y a su mundo, mediante
sus... relaciones con la naturaleza, y mediante la cual ha subrayado e
informado su propio papel social, y el de otros, con respecto a la
naturaleza externa” (Cosgrove, 1985, p. 15).

3.- El paisaje es el escenario para todas las actividades de una
comunidad. De esta forma, los paisajes no son solo constructos de las
poblaciones humanas sino que son también el medio en el que estas
mismas poblaciones sobreviven y se sustentan. El dominio paisajistico
implica la existencia de un patrén, tanto en un contexto interior al
lugar, como entre lugares (Binford, 1982, p. 5; Deetz, 1990, p.2; ver

5 Cfr. Kurt F. Anschuetz, R.H. Wilshusen and C.L. Schieck: “An Archaeology of Landscapes:
Perspectives and Directions”. Journal of Archaeological Research, vol. 9, n° 2, pp. 152-197, 2001
(Traduccion de José Luis Garcia Valdivia y L. Garcia Sanjuan Diciembre de 2003).
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también Hubert, 1994). Las pautas que pueden observarse, tanto de
restos materiales como de espacios vacios, vienen de las interacciones
entre el dominio de lo culturalmente organizado y las distribuciones de
recursos y espacio vital no culturalmente organizadas (Binford, 1983,
p.380). Cuando los paisajes organizan la percepcion y la accion, la
economia, la sociedad y el pensamiento, no es que estén
interconectados, son interdependientes (Véase Anschuetz, 1998).

4.-Los paisajes son construcciones dindmicas en los que cada
comunidad y cada generacion impone su propio mapa cognitivo de un
mundo, antropogénico e interconectado, de morfologia, planificacion y
significado coherente (Anschuetz y Scheick, 1998, p. 6; Jackson, 1984, p.
156; véase también Hoskin, 1955; Parcero Oubifia et al., 1998, p. 174).
A causa de que los paisajes abarcan principios organizados
fundamentales para la forma y estructura de la actividad de los
pueblos, son utiles de ambas maneras: como constructos materiales
que transmiten informacion y como documentos histéricos (Hugill and
Foote, 1995, p. 20). Mds aun, el paisaje, como sistema de manejo de
simbolos significantes de las acciones humanas, y de los subproductos
materiales que generan, ayuda a definir relaciones habituales basadas
en una informacion diferenciada. Sin embargo, los procesos de cambio
conductual a través del tiempo y el espacio tienen forzosamente como
resultado un paisaje en cambio constante. Asi que el paisaje es un
proceso cultural (Hirsch, 1995; contra Cosgrove, 1984, p. 32).

De acuerdo con estas cuatro premisas, en las que estos autores
abordan la ontogenia y los fundamentos de un paradigma del paisaje,
agregan que los paisajes son un vehiculo que nos permite comprender
como las sociedades han interactuado con su entorno a lo largo del
tiempo; y en el caso de las sociedades mesoamericanas, el estudio
paisajistico contribuye en el esclarecimiento de las relaciones simbdlicas
gue estos desarrollaron con su entorno (Anschuetz et al., 2001: 163).

1.2.1 Recientes usos arqueoldgicos de los conceptos de
paisaje

En los ultimos afios, en Estados Unidos y México, se han
reformulado una serie de conceptos y propuestas acerca del uso y
significado del paisaje en arqueologia y antropologia. De acuerdo con Kurt
F. Anschuetz, Richard H. Wilshusen y Cherie L. Scheick (op. cit.: 176-181),
tres aspectos generales acerca del paisaje son los que posiblemente
contribuirdn en una definicion mas adecuada de éste: 1. La Ecologia de
asentamiento, 2. Los paisajes rituales y 3. Los paisajes étnicos.

1. La Ecologia de asentamientos. La perspectiva de la Ecologia de
asentamiento permite ver en la historia y en la percepcién cultural una
serie de variables que contribuyen en la estructura, organizacién y cambio
cultural; ésta también trata asuntos sobre uso de la tierra asi como de su
ocupacion y transformacion en el tiempo. La Ecologia de asentamiento
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concluye que los paisajes son el resultado de la interaccion de los
individuos con su entorno.

2. Paisajes rituales. Son consecuencia de acciones estereotipadas, a
través de las cuales las comunidades delimitan, legitiman y conservan la
ocupacion de la tierra. En el pasado y en la actualidad, sociedades
indigenas de Estados Unidos y México reconocen en sus calendarios
rituales un vinculo cosmoldgico con el paisaje, el cual les permite
interactuar y estructurar su entorno, asi como resignificar su historia,
leyendas y conocimientos. El estudio del paisaje ritual es importante en la
arquitectura prehispanica porque la distribucion espacial, la disposicién y
orientacién, monumentos, plazas, petroglifos, pictogramas y otros
indicadores ancestrales estan relacionados con el paisaje; y en particular
los puntos, en el horizonte orografico, en donde hacen su apariciéon o
desaparicion astros importantes.

Respecto al tema de los paisajes rituales en Meéxico,
recientemente se han presentado una serie de tesis en la Escuela
Nacional de Antropologia que aportan nuevos datos al respecto, cuyos
autores son: Arturo Montero Garcia, 2003; Sergio Sudrez Cruz, 2005;
Victor Manuel Arribalzaga Tobdn, 2005; Francisco Rivas Castro, 2006;
Adan Meléndez Garcia, 2006. Seria dificil enumerar aqui todas las
investigaciones sobre el tema, sélo diremos que destacan los trabajos
publicados, durante esta década, por Ivan Sprajc (1996, 2000, 20018,
2001b, 2001c), Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero
(2001), Margarita Loera Chavez y Peniche et al. (2007), Pilar Luna, Arturo
Montero y Roberto Junco (2009), Rafael Zimbrén (2010); sdlo por citar
unos ejemplos, pero el tema es muy vasto.

3. Paisajes étnicos. Los paisajes étnicos son definidos y creados por los
miembros de una comunidad; quienes también controlan los aspectos
simbdlicos con el propdsito de establecer limites étnicos, costumbres y
formas de pensamiento compartido. Finalmente, de acuerdo con la
perspectiva de los paisajes étnicos, el paisaje puede usarse para asignar o
recrear una identidad sociocultural.

1.3 Los cerros como componentes de la observacion de la
naturaleza y la cosmovision

En este trabajo me basaré en los conceptos de observacion de la
naturaleza y cosmovision en relacion con el culto de los cerros
desarrollados por Johanna Broda® (1991: 462), en donde ella entiende por
observacion de la naturaleza: /a observacion sistemdtica y repetida a
través del tiempo de los fendmenos naturales del medio ambiente que

6 Broda, 1971, 1982, 1989, 1991y 1997.
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permite hacer predicciones y orientar el comportamiento social de
acuerdo con estos conocimientos. Segun lo anterior, la observacién de la
naturaleza provee, a su vez, uno de los elementos basicos en la
construccion de una cosmovision, definida como: la vision estructurada
en la cual los antiguos mesoamericanos combinaban de manera
coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que vivian, y sobre el
cosmos en que situaban la vida del hombre. Particularmente, la
observacion de la naturaleza integra nociones sobre aspectos vinculados
con la astronomia, geografia, clima, botdnica, zoologia, medicina, entre
otras. De tal modo que, el culto prehispanico guardaba una estrecha
relaciéon con la observacion de la naturaleza, pues era el medio a través
del cual se manifestaba y controlaba el ritual (Broda, op. cit.: 462, 463).

Dice Johanna Broda (1989: 36, 39, 40, 46; 1996: 427 y 462) que, en
correspondencia con la observacidn de la naturaleza, el manejo y control
del tiempo signific6 una de las mayores preocupaciones de las
civilizaciones no occidentales, por tanto que era necesario medirlo y
planear las actividades productivas de manera apropiada, toda vez que la
sistematizacidon de estas cualidades representd uno de los logros mas
relevantes de las sociedades agrarias, a las cuales pertenecian los pueblos
del México prehispanico.

En opinién de Alfredo Lopez Austin (1995: 15), el soporte de la
cosmovision radica en las relaciones prdcticas y cotidianas; ésta se va
erigiendo a partir de determinada percepcién del mundo, aunque esta
limitada por una tradicion que conduce el proceder humano en la
sociedad y en la naturaleza. La cosmovisién requiere ademads de la
coherencia de los diferentes sistemas e instituciones sociales, ya que
surge de la actuacidon del ser humano dentro del esquema de dichos
procedimientos e instituciones. La cosmovisidn se halla presente en todas
las actividades de la vida social, particularmente en las que hacen
referencia a los distintos tipos de produccidn, la vida familiar, el cuidado
del cuerpo, asi como en las relaciones colectivas y de autoridad. Los
aspectos antes destacados son exclusivamente validos en el asunto de
Mesoamérica. Asimismo, complementa que la cosmovisidn, enlazada con
la religidn y la mitologia, desempefidé uno de los medios de comunicacion
mas importantes de las sociedades mesoamericanas.

Finalmente, anade que el aglutinante en Mesoamérica “tiene
entre las causas primordiales de su unidad histérica la generalizacién vy el
desarrollo del cultivo del maiz [el arquetipo]. Su cosmovisién se fue
construyendo durante milenios en torno a la produccién agricola.
Independientemente de las particularidades sociales y politicas de las
distintas sociedades mesoamericanas, un vigoroso comun denominador
—el cultivo del maiz— permitié que la cosmovision y la religion se
constituyeran en vehiculos de comunicacién privilegiados entre los
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diversos pueblos mesoamericanos” (op. cit.: 16. El remarcado y los
corchetes son mios).

Broda (Cfr. 1989: 36, 39, 40, 46; y 1996: 462) senala cuatro
caracteristicas acerca del culto de los cerros y su vinculo con aspectos de
orden ritual, astrondmico y calendarico que me parece son altamente
significativas para comprender la importancia que probablemente
tuvieron las montafias en la zonas arqueoldgicas de El Cerrito, Querétaro;
El Barrio de La Cruz, San Juan del Rio; El Rosario, San Juan del Rio; La
Trinidad, Tequisquiapan; y Huamango, Estado de México:

1. Los cerros desempefiaron un papel importante en el sistema de
sefialamientos astrondmicos sobre los horizontes.

2. El tiempo y el espacio fueron coordinados con el paisaje a través de la
orientacién de pirdmides y sitios ceremoniales; los sucesos mas
significativos del curso anual del Sol se establecian siguiendo un
procedimiento de puntos de referencia sobre el horizonte, en el que las
montafias fueron determinantes.

3. La orientacién de las estructuras piramidales hacia las salidas o puestas
del sol, se coordinaron con el culto y las actividades rituales.

4. Los dioses de los cerros estaban vinculados con los fendmenos
climdticos, en donde la lluvia era engendrada en las cuspides de los
cerros; las montafas eran engendradoras de humedad, vientos frios y
corrientes acuaticas.

En concordancia con los puntos antes sefialados, se cuenta con
evidencias histdricas que parecen confirmar que el area cultural bajo la
cual se ha circunscrito a las sociedades que vivieron en los actuales
Estados de Querétaro y Estado de México, tenian que ver con grupos de
filiacion otomiana’ (véase en Introduccién lo referente al Centro Norte de
México). Ante esto, me parecié importante retomar las propuestas
referentes al culto de los cerros entre los grupos de tradicion otomi, con
la finalidad de ubicar las semejanzas que pudieran existir con otras
tradiciones mesoamericanas y ver, de este modo, cudles fueron las que
posiblemente siguieron los antiguos habitantes de El Cerrito en
Querétaro.

De acuerdo con Galinier (1990: 549-555), para los otomies los
cerros siguen siendo los sitios de predileccion donde desarrollan sus
practicas ceremoniales mas trascendentales, actividades estrechamente
relacionadas con su forma singular de ver el mundo; por lo que propone

7 Cfr. Relacion Geografica de Querétaro, en D. Wright; Cronicas de la Cruz, Cronica de la Provincia
de San Pedro y San Pablo de Michoacan, Testamento de Don Fernando de Tapia, Compulsoria de
Meéritos de Don Fernando de Tapia, Testamento de Don Diego de Tapia, Relacion del Cacique Don
Nicolds de San Luis Montafiéz, Relacion de Meéritos y servicios de D. Nicolas de San Luis
Montafiéz, Provanza del Cacicazgo de Dofia Luisa de Tapia (en Valentin F. Frias 1921, 1990); Fray
Hermenegildo de Vilaplana: 1765; J. Soustelle: 1993; Pedro Carrasco: 1950; J. Galinier: 1990. A.
Lépez Austin: 1996; Powell, 1996: 48, 52; M. Velasco Mireles. 1996 y 1997.
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tres categorias espacio—temporales reveladoras que nos pueden permitir
llevar a cabo una interpretacién, de orden comparativo, con el estudio
qgue de los cerros realicé en los sitios arqueoldgicos de El Cerrito,
Querétaro; El Cerro de La Cruz, San Juan del Rio; El Rosario, San Juan del
Rio; La Trinidad, Tequisquiapan; y Huamango, Estado de México, siendo
estas:

1. La altura. La idea de elevacién evoca la potencia y lo sagrado; la
nocion de altura remite a una proyeccién del hombre hacia lo sacro;
asimismo, sugiere un eje vertical que se encuentra sumergido en el centro
del mundo. Este eje es identificado con su soporte terrestre: el cerro.
Dicho eje permite la conexion entre el mundo celeste con el terrestre y
entre la divinidad solar y las fuerzas del inframundo (figura 7).

2. La jerarquia. Los cerros son el receptaculo de una serie de
divinidades; ellos son el reflejo y modelo de la forma de organizacidn
social comunitaria, expresada por las nociones de altura, subdivisién y
jerarquia; también son oposiciones entre clases: mayor—menor,
masculino—femenino. Los cerros fueron edificados por las divinidades o
“gigantes”; igualmente, fueron ellos quienes erigieron los Templos que se
localizan en sus cimas. Estos “gigantes”, una vez concluida su obra, se
convirtieron en piedras, acto que quedd sefialado en el momento de la
aparicién o nacimiento del Sol.

3. La génesis. Los cerros representan la parte emergida del mundo
acudtico; sus oquedades y cavernas son centros donde se generan las
nubes y la lluvia. Las montafias constituyen las réplicas de la Iglesia Vieja,
lugar en el que residen el Sefior del Viento y el Sefior de la lluvia. Ademas,
los cerros son el hogar del Seifior de la Abundancia, quien esta
representado por las piedras. El Sefior de la Piedra es por asociacién el
Sefior del Mundo, pues proviene del interior de los cerros. El Senor de la
Abundancia es la divinidad suprema que reside en Mayonikha; es decir,
en el “ombligo del mundo”. El es el guardidn del oro y la plata que se
hallan sepultados en las profundidades del “Cerro de la Iglesia Vieja” o
Mayonikha, también es el que controla las fuerzas genésicas (Galinier,
1990: 327).

Una cuarta categoria podria referirse a la organizacidn dualista
(Galinier, 1987: 126—128). Segun ésta la organizacién otomi yace en la
oposicion de dos fracciones o mitades que son antagodnicas, siendo cada
una de ellas dotada de rasgos y particularidades propias. Tal dicotomia
posee como punto de apoyo a los cerros sagrados, los cuales se
encontrarian localizados en cada una de las porciones. La configuracién
de estos cerros advierte sobre la morfologia de las mitades, quienes
exhiben diversas caracteristicas: a) desde una perspectiva de la jerarquia,
a cada cerro se le imputa un rango, primogénito o hermano menor, y su
diferenciacién se manifiesta en la topografia asi como en la discrepancia
de altura. Por lo que en ocasiones el cerro que se ubica al oeste es el de

A Figura 7. El eje del Mundo
0 Axis Mundi representado por
el poste ritual que se utilizaba
en la veintena de Xocotlhuetzi.
Caddice Borbonico.
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mayor elevacion y pertenece al Sefior de la abundancia, mientras que su
opuesto y de menor altitud se hallaria comprendido en el extremo
oriental. b) Otra caracteristica giraria en torno a la oposicién de lo “frio”
(lo alto) y lo “caliente” (lo bajo), y se manifiesta en los cerros frios (altos),
considerados lunares, y los cerros calientes (bajos), asociados con lo
solar.

Con relacién al origen del universo otomiano, el diluvio continda
siendo el auténtico punto de ruptura de la armonia cdsmica, del espacio y
del tiempo®. En esta etapa los “gigantes” erigieron los cerros, las
piramides y los santuarios. El diluvio primordial, el que sellé la existencia
de los “gigantes”, quedd marcado por la anegacion del universo.
Inmediatamente que las aguas se retiraron, emergieron los cerros, y con
ellos irrumpié la humanidad actual. Se dice que, previamente al diluvio,
las piedras eran livianas, suaves, y faciles de trasladar; pero una vez que
el mundo fue “bendecido”, se tornaron pesadas. Asimismo, los ancestros
guedaron transformados en rocas y en despefiaderos; se dispersaron en
el fondo de los cerros, adonde tienen sus reservas, ahi viven todavia bajo
el aspecto de “viejas”, de “viejos”, de “ricos” (por su fuente de fertilidad).
La época diluviana terminé una vez que el Sol nacié (Galinier, op. cit.: 509,
548).

En un interesante andlisis sobre las semejanzas y diferencias
cosmovisionales de diversos grupos indigenas actuales, particularmente
los tzotziles, los serranos’ (nahuas, otomies, tepehuas y totonacos) y
huicholes, Alfredo Lépez Austin (1995: 103—-165) concluye que: = el hogar
de los dioses de este complejo es un gran cerro. = Dentro del enorme
cerro se almacenan formidables riquezas agricolas, animales, minerales
asi como corrientes de agua. = Las cavernas son los trascendentales
puntos de comunicacién con este cosmos y las partes por las que
emergen vientos y nubes. = El atesoramiento y riquezas del gran cerro es
el conjunto de “semillas”, “corazones”, “espiritus” o “sombras de las
semillas” que hacen las veces de gérmenes invisibles de las clases. = El
enorme cerro es, también, el “corazén” de la Tierra; los nahuas actuales lo
designan Talokan, mientras que otros pueblos lo equiparan con una mesa
de oro. = Esta montaiia es la gran fuente de la que brotan las “semillas”,
pero es a la que nuevamente regresan una vez que han cumplido la parte
terrenal de su ciclo. = El magno cerro o montafia se representa como una
monumental tinaja, imagen que igualmente vale para las diosas del cerro.
= En las profundidades del gran cerro se encumbra el arbol que produce
flores de distintos colores; y en él estan los nifios que vendran al mundo. =

8 Este mito también forma parte de otras tradiciones mesoamericanas (Lopez Austin, 1996: 438-
449).

9 Estos grupos se encuentran asentados en una region de la Sierra Norte de Puebla, perteneciente
a la Sierra Madre Oriental; la cual, por otro lado, se ha definido como cuenca alta del Tecolutla y de
las vertientes del rio Cazones al norte y Nautla al sur (Lopez Austin, 1995: 104).
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El cerro sagrado se sitia en el oriente, y en su interior se localizan los
dioses creadores asi como los hombres que participaron de forma
exclusiva de la esencia de esos dioses. = El enorme cerro posee como
réplicas todos los cerros; igualmente se reproduce en diferentes lugares
sagrados a los que asisten los fieles en procesion, en varios accidentes
geograficos y en los templos. = Los templos son usados para depositar
imagenes contenedoras de semillas (Lépez Austin, op. cit.: 161, 162).

Estos conceptos y propuestas, como antes sefialé, me han
permitido ubicar y establecer, de algin modo, una serie de analogias que
considero son importantes, ya que el sitio arqueoldgico de El Cerrito se
construyd sobre un afloramiento rocoso de origen volcanico, y ademas de
que en esta edificacién, al parecer, se tomd en cuenta a los cerros
circundantes, como fue el caso del cerro Gordo o Shind6™ (“piedra
venerable” o “piedra delgada y ancha”), el cual se sitda hacia el oriente®?,
apenas a unos cientos de metros de distancia. Este cerro tiene la forma
aproximada de una gran tinaja o recipiente invertido, y, curiosamente, las
rocas volcdnicas (toba) a que debe su origen, son las mismas que
constituyen el afloramiento rocoso donde se asenté el sitio arqueoldégico,
particularmente el basamento piramidal; incluso en la esquina oeste y
suroeste del mismo, se dejé buena parte de la roca madre, fenédmeno que
parece enfatizar en la importancia que las piedras tuvieron para los
antiguos arquitectos (figura 8). Uno de los hechos que particularmente ha
llamado mi atencién, es aquel en donde veo que el Basamento Piramidal
o Piramide de El Cerrito parece ser el reflejo del Cerro Gordo o Tsido;
relacion que es, a mi manera de ver, una réplica o reproduccion del Gran
Cerro, la Iglesia Vieja, la Montaina Sagrada o el Tonacatépet!. Siendo esta
concordancia aun mas patente cuando advierto que ambas “montanas”,
una natural y otra artificial, se encontraban unidas por un eje este—oeste,
representado, en este caso, por una visual que aun es evidente. Un dato
mas que hay que agregar, es aquél que tiene que ver con la estructura
piramidal que se localiza en la cima del cerro Tsidé o Xindd, estructura
gue, desde un punto de vista simbdlico, unia a la Pirdmide de El Cerrito, a
través del eje este—oeste, con el Cerro y con ella misma, evocando,
ciertamente, aquellas condiciones sobre las que nos habla Galinier y que
antes abordé (figura 9). Aunque también estas nociones se pueden
aplicar, adecuadamente, en el sitio arqueoldgico de Huamango, Estado de
Meéxico, lugar de tradicion otomi.

10 Este nombre me fue proporcionado por los mayordomos de la Corporacién Primera Danza,
quienes me indicaron que ellos asi lo conocen por tradicién oral. Este sustantivo puede derivar de
nxindo = piedra delgada y ancha, donde nxini es delgado y do es piedra, aunque también puede
provenir de tsido = piedra venerable o venerada, donde ts'6pudéngo es venerable, que deriva del
verbo venerar tsépudéngo; por lo que el nombre adecuado del Cerro Gordo podria ser Tsido o
Xindo. Comunicacion personal de Ewald Hekking (septiembre de 2003).

" En la mitologia otomi, el area oriental es definida como el lugar del origen, del placer y del
pecado, poderio secreto de la diosa-madre (Galinier, 1990: 489).

A Figura 8. Basamento
Piramidal del sitio arqueoldgico
de El Cerrito donde se muestra
cémo la piedra, que formaba
parte del afloramiento rocoso,
fue utilizada para complementar
el lado oeste y suroeste del
mismo.

Cerro Gordo

O+ O

Basamento Piramide de
piramidal del El Cerrito
Cerro Gordo

A Figura 9. El Cerro Gordo o
Tsido6 en correspondencia con la
zona arqueologica de El Cerrito,

particularmente con el Basamento

principal. Fuente: INEGI, 1970.
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En este sentido, nos dice Lépez Austin (2001: 57,58) que las
similitudes y diversidades que se encuentran latentes en la cosmovisiéon
mesoamericana, no son simplemente fendmenos culturales que se
conducen en sentido opuesto; sino que, por el contrario, muchas de ellas
indican procesos solidamente articulados que transitan en sentidos
analogos. Estos procesos comprenden la creacion de identidades a partir
de arquetipos, ya que la distincion en Mesoamérica fue la de un
dispositivo aglutinante ideoldgico ubicador, ordenador y significador, que
proporcionaba funciones, derechos y obligaciones en la estructura social,
politica y econdmica.

Por lo tanto, segun Alfredo Ldépez Austin (op. cit.: 48,49), los
pueblos mesoamericanos presentan, dentro de su conformacion cultural,
dos caracteristicas que son fundamentales, puesto que son compartidas
por éstos: por un lado, existe una serie de semejanzas relacionadas con las
técnicas productivas, las formas de organizacidon social y politica, las
cosmovisiones acerca del mundo, précticas, creencias e instituciones cuya
similitud es el resultado de una constante y milenaria interaccién (nucleo
duro™); y por otro lado, la riqueza de los aspectos antes mencionados,
hacen énfasis en una profunda transformacion histérica a través de los
milenios de permanencia mesoamericana, donde la diversidad étnica y
linglistica, sumada a la diversificacién del clima y del paisaje, hicieron
patente su influencia.

1.4 Importancia de los cerros

Broda (1991: 464-500) analiza con detalle, segin una ardua
revision de distintas fuentes de caracter etnohistérico, arqueoldgico y
etnoldgico, sobre la importancia que desempeid el complejo: culto de los
cerros, el agua y la tierra entre los mexicas, por lo que a continuacion se
proporcionara una breve descripcidén sobre tales implicaciones insistiendo
en una busqueda de similitudes y semejanzas, como antes se indicé.

1.4.1 Puntos de Orientacion

La orientacién y la organizacion de los espacios sagrados en
relacion con los cerros, desempefiaron un papel muy importante en la
coordinacidon del tiempo y en la construccién de una cosmovision
particular. Consecuentemente, las estructuras piramidales estaban
orientadas y relacionadas con determinados cerros, con la finalidad de

12 Lopez Austin (2001: 59) entiende por niicleo duro lo siguiente: En Mesoamérica la similitud
profunda radicaba en un complejo articulado de elementos culturales, sumamente resistentes al
cambio, que actuaban como estructurantes del acervo tradicional y permitian que los nuevos
elementos se incorporaran a dicho acervo con un sentido congruente en el contexto cultural... El
nucleo duro mesoamericano es una entidad de extraordinaria antigliedad: fue formado por las
sociedades igualitarias aldeanas del Preclasico Temprano, y muchos de sus elementos perduran
en las comunidades indigenas de hoy pese al tremendo impacto de la conquista espafiola (el
remarcado es mio).
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sefialar ciertos eventos astrondmicos en los horizontes. Esto quiere decir
que, los ejes axiales™ de las construcciones artificiales o arquitectdnicas
comunmente apuntaban hacia un cerro (ubicado hacia los horizontes
oeste y este, generalmente) que indicaba la salida o el ocaso de algun
cuerpo celeste importante en la organizacién de su calendario agricola y
religioso. Estos cuerpos celestes eran, particularmente, el Sol, el planeta
Venus, la Luna vy las Pléyades.

1.4.2 Entrada al Tlalocan

El Tlalocan®® era el paraiso donde estaban resguardados todos los
sustentos y riquezas del hombre: el maiz, el frijol, el huautli (amaranto), la
chia, el camote, los nabos, los chiles, los quelites, el jitomate, la calabaza
(figura 10). Este lugar fue, por otra parte, la morada de las personas
muertas por ahogamiento o por la descarga de un rayo.

El Tlalocan, de igual modo, se concebia como el lugar de
habitacion del dios de la lluvia y la fertilidad, Tlaloc, motivo por el cual los
cerros estaban asociados a la “casa” o “casas” de este numen terrestre.

1.4.3 Vasos de Agua

Los cerros fueron entendidos como grandes recipientes o vasos
donde se encontraba contenida el agua, liquido vital de la fertilizacidon y la
germinacioén; lugar estrechamente asociado al dios de la lluvia. Y, para
poder acceder a tan preciado liquido, se tenian que llevar a cabo toda una
serie de rituales y peticiones en determinadas fechas del calendario
agricola y religioso.

1.4.4 Lugares de culto

Los cerros se concebian como lugares de culto, puesto que eran
los proveedores del agua, de ahi que se les identificara con los tepeme =
cerros, es decir, los ayudantes del dios Tlaloc, quienes tenian como misién
propiciar las lluvias, el granizo y los vientos. Hoy en dia, en las cimas de los
cerros, se siguen encontrando pequefas representaciones de idolos de
piedra verde, figuras monoliticas que personificaban, particularmente, a
dichos ayudantes del dios Tlaloc (figuras 11y 12).

13 El eje axial es aquella linea visual (en un sentido este-oeste) que divide a una estructura
piramidal en dos partes iguales. Pero, debido a que los muros este y oeste de los basamentos
piramidales no son paralelos, se puede decir que el eje que debe ser tomado en cuenta es el
perpendicular a cada uno de ellos.

14 Sobre el Tlalocan y la importancia de las cuevas, Cfr. los trabajos de Aramoni, 1990; Heyden,
1973, 1974, 1976, 1989; Manzanilla, 1989, 19942, 1994b y 1997; Knab, 1991.

A Figura 10. Segun el Mapas
de Cuauhtinchan No. 2, los
cerros son los depositos de las
semillas, como es el caso del
maiz (Yoneda, 1991).

A Figura 11. Chichimecas
rindiendo culto a su diosa
ltzpapalotl en el interior de una
cueva que se haya en la base de
un Cerro, Mapa de Cuauhtinchan
No 2 (Yoneda, 1991).
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1.4.5 Los tlaloque

Los tlaloque, al igual que los tepeme, se manifestaban como los
subditos y ayudantes de Tlaloc. Estos pequefios personajes,
representados como “enanitos” o “duendes”, eran los duefios de los
cerros y del maiz asi como de todos los alimentos y las riquezas. Estos
personajes o deidades vivian en los cerros, particularmente en las cimas, y
era a ellos que en la época prehispanica (y hasta nuestros dias) se les
propiciaba a través de rituales con la finalidad de que proporcionaran una
abundante cosecha para los hombres. Fue precisamente a estos
personajes que Nanahuatl robd los cinco maices de colores, cuando
realizd su viaje al interior de la Tierra. Asimismo, estos personajes se
distinguian por un color particular: los tlaloque azules, los tlaloque
blancos, los tlaloque amarillos y los tlaloque rojos, ellos poseian las cuatro
clases de lluvias y, por lo tanto, también representaban a los rumbos del
universo (Leyenda de los Soles, 1992: 121, Lépez Austin, 1995: 178-180).

1.4.6 Entre los otomies

La Relacion Geogrdfica de Querétaro hace referencia al culto que
tenian los otomies sobre los cerros: “Quando avia malos temporales
todos en general se subian en los cerros y ally ofrecian a sus dioses
sahumerio (s) de copal que es tanto como nuestro engienso y de papel
que hazi(an) de trapos de liengo de algodon...” (Wright, 1989: 142).

1.5 El enfoque arqueoastronomico

El hombre, desde épocas inmemoriales, ha dirigido sus ojos hacia
la boveda celeste con el objeto de entrar en contacto con los astros, a
quienes ha personificado y atribuido caracteristicas de deidades
inalcanzables, fue a partir de este momento que se dio origen a su cultoy
veneracion. La sagacidad del observador antiguo (en correspondencia con
su particular forma de ver el mundo) le permitidé explicar el
comportamiento de los cuerpos celestes, creando de este modo uno de
los elementos intelectuales mas significativos de la civilizacién: el
calendario.

Un calendario constituye un conjunto de observaciones celestes
gue permite establecer una serie de correspondencias entre los periodos
de los astros con el comportamiento de las sociedades. Es a través de
esta relacidon que se alcanza el control y la organizacion de las actividades
sociales en diferentes ambitos, particularmente en las religiosas vy
econdmicas. Parece ser que, en Mesoamérica, este proceso tuvo su
origen desde la pretérita época olmeca y predomind hasta momentos de
la conquista espafola e incluso después (Aveni, 2000: 22, 23; Galindo,
2001: 29).

A Figura 12. El Dios patrono
de los mexicas, Huitzilopochtli,
se haya en el interior de un
cerro, lugar desde donde le
habla a sus creyentes.
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El contenido tematico de algunos codices prehispanicos muestra
gue los antiguos sacerdotes pretendieron revelar los modelos recurrentes
del movimiento de los cuerpos celestes; asimismo, inquirieron acerca de
las formulas para constituir los esquemas de su comportamiento regular.
La sistematizacidn de estas observaciones los condujo a pensar el tiempo
en términos de ritmos orgdnicos, es decir, de cardcter ciclico. La
regularidad de los trabajos en las tierras de cultivo y la periddica permuta
generacional en la familia fortalecieron la idea de regeneracién
(lwaniszewski, 2001a: 52 y 1997).

De tal modo que, el tiempo astrondmico (de consistencia
homogénea y cuantitativa) se erige en funcion de ciertos eventos
periédicos, cuyos componentes esenciales: el dia, el mes y el afio se
definen en términos astrondmicos. A diferencia del anterior, el tiempo
calendarico, de perfil cualitativo, presenta cada dia un significado distinto.
Por su parte, el tiempo social, también de caracter cualitativo, es
constituido por los acontecimientos y actividades sociales, por lo que se
trata de un periodo que no siempre es factible medir (Iwaniszewski, op.
cit.: 53).

Para el astrénomo Jesus Galindo Trejo, el método cuantitativo de
la astronomia se articula con el conocimiento de disciplinas como la
arqueologia, la etnohistoria, la etnografia, la linglistica, la epigrafia, la
historia del arte, etc.,, por lo que el objeto de estudio de la
arqueoastronomia comprende cualquier manifestacion cultural tangible,
como una estela o una estructura arquitectdnica, o intangible, como la
cosmovision. La importancia de las investigaciones astronémicas en las
sociedades mesoamericanas tiene el propdsito de mostrar que ciertos
cuerpos celestes jugaron un papel determinante en la conformacién de
una estructura calendarica asi como de una cosmovisién particular. De tal
modo que, se puede decir que la arqueoastronomia es el estudio
multidisciplinario dirigido a esclarecer el papel de la astronomia en las
sociedades antiguas (Galindo, op. cit.: 29).

El enfoque arqueoastrondmico, segun este mismo autor, parte del
supuesto de que en las sociedades pretéritas no todo tuvo que ver con la
astronomia; pero ésta poseyd la suficiente importancia para dejar su
huella en algunos vestigios culturales que aun podemos admirar; tras esa
huella, muchas veces codificada y casi difuminada, nos dirigimos con este
enfoque. Asimismo, destaca ciertas consideraciones que deben ser
tomadas en cuenta al momento de desarrollar una investigacion que siga
esta perspectiva; y a esto se refiere cuando dice que no es nada sencilla la
caracterizacidon de representaciones de objetos celestes, por lo que no
siempre se puede esbozar una explicacion astrondmica; aunque es
innegable el cimulo de vestigios materiales de origen prehispdanicos que
exponen algln vinculo con ideas de indole astrondmica: cddices, estelas,
ceramica, pintura mural, textiles, entre otros (Galindo, ibid.: 29, 30).
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La arqueoastronomia es para Stanislaw Iwaniszewski (op. cit.: 52)
una interdisciplina que, aparte de ensamblar la arqueologia con Ia
astronomia, interpreta las cosmovisiones pretéritas. Esta disciplina
emplea los métodos de trabajo emanados de la astronomia y de la
arqueologia con el propdsito de estudiar la relevancia del conocimiento
astrondmico—calendarico en la edificaciéon de la vida social del hombre.
Asimismo, se considera que ésta es parte de la indagacién arqueoldgica
que reconstruye no sélo las maneras de conceptuar el mundo, sino que
también estudia la manera en que esta vision afecto las relaciones
sociales (la vida econdmica, religiosa, social) en el pasado.

Es en este sentido que, al realizar las observaciones solares en las
diversas estructuras de los sitios arqueoldgicos de El Cerrito, Querétaro; El
Cerro de La Cruz, San Juan del Rio; El Rosario, San Juan del Rio; La
Trinidad, Tequisquiapan; y Huamango, Estado de México, se ha tratado de
ver la viabilidad astronémica—calendarica que éstas puedan presentar
dentro de sus diversos basamentos. Nos interesa averiguar cudles son las
fechas significativas derivadas de las salidas y puestas del Sol para luego
buscar un referente (comparativo) con otros eventos solares obtenidos en
diferentes sitios arqueoldgicos. De alguna forma, se pretende que con
esto se logrard obtener informacidon que pueda servir de apoyo en el
esclarecimiento de la construccién y disposicién que probablemente se le
dio a estos sitos arqueoldgicos. En los siguientes apartados se justificara y
complementara sobre la importancia de los referidos sitios arqueolégicos
en la ejecucidon de las probables orientaciones astrondmicas y de tipo
posicional; pues se ha considerado que la linea o eje este—oeste (eje de
simetria) de los basamentos piramidales, es el mas importante por estar
relacionado con fendmenos astrondmicos, presumiblemente solares
(Sprajc, 2001: 25-29 y 88-91).

1.6 El calendario en Mesoamérica

Siguiendo a los frailes Bernardino de Sahagun® (1997: 73-183) y
Diego Durdn (1995; Il, 221-293), y de acuerdo con lo anteriormente
expuesto, se puede decir que la base de la astronomia prehispanica esta
en el sistema calendarico precolombino, el cual era el resultado de la
combinacion de dos ciclos, uno de 365 dias y otro de 260 dias. El
primero era constituido por el afio solar de 365 dias, recibia los nombres
xiuhpohualli (“cuenta de los afios”) o xihuitl “aio” por los mexicas y haab
por los mayas; y se componia de 18 grupos de 20 dias (meses) cada uno a
los que se agregaba 5 dias adicionales, conocidos como nemontemi por
los mexicas y uayeb por los mayas (Tabla 1). Mientras que el segundo
tomaba los calificativos de tonalpohualli (“cuenta de los dias”) en ndhuatl

15 Esto lo complemento con los trabajos de Johanna Broda, 2000: 48-55 y Rafael Tena, 2000: 4-11.
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y tzolkin en maya; era un ciclo ritual de 260 dias que procedia de la
combinacidn de los 20 signos de los dias con 13 numerales; es decir, se
constituia de 20 trecenas. El resultado de combinar ambos ciclos era un
periodo o “siglo” de 52 afos, conocido como xiuhmolpilli (“atadura de
afios”); que a su vez, se integraba de 4 periodos de 13 afios. Este
mecanismo de 52 afios fungia como la unidad mdaxima de cronologia en
Mesoamérica. Dentro de este “siglo” de 52 afios, conformado por 18 980
dias, cabian exactamente 73 periodos de 260 dias (esto es 52 x 365 = 73 x
260 = 18 980 dias).

Otro ciclo mayor era el de 104 afios, fue identificado en ndhuatl
como huehuetiliztli (“la vejez”) y derivaba de la suma de dos periodos de
52 afios. Asimismo, coincidia con el ciclo del planeta Venus, compuesto
por 584 dias. Cinco afios venusinos son equivalentes a 8 afios solares (8 x
365 = 5 x 584 = 2920 dias); de tal manera que, dentro del ciclo de 104
afios, equivalente a 37 960 dias, caben 65 afios venusinos de 584 dias (65
x 584 = 37 960 dias), y 146 tonalpohualli (146 x 260 = 37 960 dias).

1.6.1 El calendario ritual y su relacion con la astronomia

La importancia y significado de las fiestas del calendario mexica
han permitido proponer una posible correspondencia entre el ano
tropico, los ciclos naturales y los rituales'® (Cuadro No. 1). Como antes se
hizo referencia, la observacion metddica del desplazamiento anual del Sol
concedid establecer una relacién simbdlica entre los fendmenos solares y
las fiestas mexicas que acontecian en los equinoccios, es decir, en los
“meses” de Tlacaxipehualiztliy Ochpaniztli o Teotleco (ver Tabla 1); en los
solsticios, que ocurrian en las veintenas de Atemoztli y Tecuilhuitontli; y
en los pasos del Sol por el cenit, sucedidos en los “meses” o veintenas de
Toxcatl y Huey tecuilhuitl. El primer paso cenital advertia sobre la llegada
de las primeras lluvias y sefialaba el momento para iniciar con los cultivos
del maiz. Como complemento de estos eventos solares en Ia
conformacidn estructural del calendario estaban los ciclos estacionales y
agricolas. El afio se dividia en dos estaciones: una seca, denominada
tonalco; tenia como caracteristicas una fuerza masculina, solar, ignea y
celeste. Y otra de lluvias, denominada xopan; en donde las ceremonias
dedicadas a las deidades de la lluvia, del maiz y de la tierra eran
imprescindibles; se le ha identificado también con la “época oscura” del
afo, pues se vincula con la noche, la Luna, Venus, las estrellas, la tierra, el
principio femenino y el inframundo (Broda, 2000: 48-55; Lépez Austin,

16 Bajo éstas hipétesis ha venido trabajando la profesora Johanna Broda a lo largo de tres décadas,
enfocandose principalmente hacia el grupo de los mexicas, debido, sobre todo, a la existencia
abundante de documentos que sobre sus rituales fueron registrados en las cronicas del siglo XVI,
entre otros documentos, confrontese la bibliografia.
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1995: 120 y 149; Sprajc: op. cit: 89). Broda (op. cit: 51; 2001: 224-226)
distingue cuatro fechas fundamentales del calendario ritual agricola:

1. El inicio del afio mexica, ocurrido el 12 de febrero.

2. La siembra y peticidn de lluvias, realizada el 30 de abril.

3. El auge de las lluvias y el crecimiento del maiz, el 13 de agosto.
4. Fin del ciclo agricola e inicio de la cosecha, el 30 de octubre.

Estas cuatro fechas correspondian a los “meses” de Atlcahualo,
Huey tozoztli, Tlaxochimaco y Tepeilhuit! (ver Tabla 1). Broda hace notar
que estos cuatro momentos ya eran importantes desde la época Clasica
en la que existié Teotihuacan, pues incumben al alineamiento de 15.5° al
este del norte astrondmico que se encuentra presente en la Pirdmide del
Sol y la Calzada de los muertos.

Hago hincapié en estos datos sobre la estructura calenddrica
porque en ella se encuentra la clave para poder entender la estructura de
un Calendario de Horizonte. Quiza la Unica diferencia que se presenta
entre la estructura calendarica y la estructura de un calendario de
horizonte, sea aquella relacionada con la forma de contar los dias; es
decir, en el tonaldmatl la cuenta seria en términos incluyentes, partiendo
del primer dia de arranque. En tanto que, en la forma de computar en un
Calendario de Horizonte, seria excluyente; es decir, se contaria después
del inicio y se sumaria al final del ciclo anual del Sol (Sprajc, 2001: 107-
108).

Los Ritos de las Veintenas*

1. Atlcahualo, “detencion de las aguas” (13-11 a 4-lIl). Fiesta de los Tlaloques; ereccion de largos
palos provistos de “papeles de sacrificio”; cuatro dias de ayuno; ofrenda de tortas de maiz;
danzas; sacrificios de nifios a los dioses de la lluvia y presentacion publica de las victimas de la
veintena siguiente.

2. Tlacaxipehualiztli, “desollamiento de los hombres” (5-Ill a 24-Ill). Fiesta del dios Xipe Totec,
“Nuestro sefior el desollado”; danzas; sacrificios y desollamiento de los prisioneros de guerra;
sacrificio llamado “gladiatorio” (prisioneros valerosos debian enfrentarse con falsas armas a
guerreros bien armados disfrazados de aguila y jaguares antes de ser sacrificados y desollados);
las pieles de las victimas eran llevadas durante 20 dias por los penitentes (xipeme); distribucion
de insignias a los valientes; sacrificio de esclavos que representaban a los dioses y continuacion
de los sacrificios de nifios en honor de los dioses de la lluvia.

3. Tozoztontli, “pequena vigilia” (25-1ll a 13-1V). Fiesta de la diosa tierra Coatlicue y del dios del
maiz Cintéotl. Conclusion de los ritos del Tlacaxipehualiztli (los xipeme se desprendian de las
pieles humanas que habian llevado durante 20 dias); ofrenda de flores a Coatlicue; ritos
campesinos y continuacion de los sacrificios de los nifios a los Tlalogues.

4. Huey Tozoztli, “gran vigilia” (14-IV a 3-V). Fiesta de los dioses del maiz Cintéotl y
Chicomecéatl. Busqueda de los brotes tiernos de maiz en los campos y ofrenda de los mismos en
los templos; sacrificio de un esclavo representando a Cintéotl; y continuacion de los sacrificios
infantiles a los Tlalogues.

5. Téxcatl, “cosa seca” (4-V a 23-V). Fiesta de Tezcatlipoca y de Huitzilopochtli; construccion de
una estatua de pasta de Huitzilopochtli; bailes, sacrificios de codornices, ofrenda de alimentos y
sacrificio de victimas que habian encarnado durante un afio a Tezcatlipoca y Huitzilopochtli.

6. Etzalcualiztli, “se come etzall” (24-V a 12-VI). Fiesta de Tlaloc; importantes ayunos y

<« cuadro No. 1. En este se
expone un resumen de las
principales actividades que se
realizaban en cada una de las
veintenas del calendario, segun
la tradicién mexica.
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penitencias de los sacerdotes; danzas y sacrificio de victimas que representaban a Tlaloc,
Chalchiuhtlicue y a los Tlaloques.

7. Tecuilhuitontli, “fiesta menor de los sefiores” (13-VI a 2-VII). Fiesta de la diosa de la sal
Huixtocihuatl; bailes en los que los sefiores festejaban a la gente del comun y sacrificio de
victimas representando a Huixtocihuatl y a Xochipilli, “principe de las flores”.

8. Huey Tecuilhuitl, “fiesta mayor de los sefiores” (3-VII a 22-VII). Fiesta de Xilonen, diosa del
maiz todavia tierno y de Cihuacéatl; sacrificio de esclavos representando a estas diosas; bailes y
distribucion de alimentos entre el pueblo.

9. Tlaxochimaco, “ofrenda de las flores” (23-VII a 11-VIIl). Fiesta de los difuntos; ofrenda de
flores a Tezcatlipoca; sacrificio de una victima representando al dios de la muerte, Mictlantecuhtli
y sacrificio de nifios a Tezcatlipoca.

10. X6cotl Huetzi, “el fruto cae” (12-VIll a 31-VIII). Fiesta de los difuntos; sacrificio de un esclavo
representando a Yacatecuhtli; ereccion de un mastil (xocotl ) coronado por una imagen en pasta
(xocotl ) del dios otomi Otontecuhtli; danzas; carrera al mastil; ascension del mismo para
apoderarse del xécotl.

11. Ochpaniztli, “barrido [de los caminos]” (1-IX a 20-IX). Fiesta de Tosi-Teteo innan,
Chicomecdatl, Cintéotl, etcétera; desollamiento de estas victimas cuyas pieles se revestian de
nuevo; concesion de ensefias a los guerreros valerosos; sacrificio de prisioneros muertos a
flechazos o arrojados desde lo alto de un mastil; barrido y arreglo de todos los edificios.

12. Teotleco, ‘llegada de los dioses” (21-1X a 10-X). Fiesta del regreso de los dioses. Sacrificio
de prisioneros arrojados a un brasero en honor de Yacatecuhtli y de Xiuhtecuhtli.

13. Tepeilhuitl, “fiesta de los cerros” (11-X a 30-X). Fabricacion de figuras en pasta
representando serpientes, dioses de la lluvia y cerros; sacrificio de esclavos que representaban a
los dioses-cerros y a los dioses del pulque.

14. Quecholli, “espatula rosa” (31-X a 19-XI). Fiesta de Mixcoatl; fabricacion de flechas,
conmemoracion de los guerreros difuntos; gran caza ritual con sacrificio de animales; muerte de
esclavos representando a Mixcéatl, a los dioses del pulque Tlamatzincatl e Izquitécatl y a la diosa
Coatlicue.

15. Panquetzaliztli, “ereccion de banderas” (20-XI a 9-XIl). Fiesta de Huitzilopochtli. Ayunos,
danzas, fabricacion de figuras de pasta de Huitzilopochtli y de su “delegado” Paynal; gran
procesion a lo largo de la orilla oriental de la laguna de México; combate entre los guerreros
prisioneros Y los esclavos y sacrificio de todos ellos.

16. Atemoztli, “caida de las aguas” (10-XIl a 29-XII). Ayuno, ofrenda de “papeles de sacrificio” a
los Tlaloques; fabricacién y “sacrificio” de imagenes de pasta de los cerros; sacrificio de cautivos y
de esclavos.

17. Tititl, “estiramiento” (30-XIl a 18-l). Fiesta de Cihuacoatl-llamatecuhtli; sacrificio de un
esclavo representando a esta diosa; caza de mujeres; sacrificio de victimas representando a
Mixcdatl-Camaxtli, Mictlantecuhtli, Yacatecuhtli y Huitzilincuatec.

18. Izcalli, “crecimiento”, “revivicacion” (19-1 a 7-Il). Fiesta del dios del fuego; ofrenda de
animales al fuego, fabricacion de una imagen de pasta de Xiuhtecuhtli; sacrificio de cautivos y de
esclavos representando a los dioses del fuego; encendido del Fuego Nuevo.

19. Nemomtemi, “cinco dias nefastos” (8- a 12-Il). Abstencion de cualquier actividad
importante.

* Cuadro tomado de Michel Graulich (1999: 49-51) (Meses en niimeros romanos
mios).
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Meses prehispanicos Correlacién cristiana
(fechas gregorianas)

1. Atlcahualo 12 de febrero — 3 de marzo
2. Tlacaxipehualiztli 4 de marzo - 23 de marzo
3. Tozoztontli 24 de marzo — 12 de abril
4. Huey tozoztli 13 de abril - 2 de mayo
5. Toxcatl 3 de mayo — 22 de mayo <ITabla 1. Correlacién del
6. Etzalcualiztli 23 de mayo - 11 de junio calendario mexica con el
7. Tecuilhuitontli 12 de junio — 1 de julio gregoriano.
8. Huey tecuilhuitl 2 de julio - 21 de julio
9. Tlaxochimaco-miccailhuitontli 22 de julio - 10 de agosto
10. Xocotlhuetzi-huey miccailhuitl 11 de agosto - 30 de agosto
11. Ochpaniztli 31 de agosto — 19 de septiembre
12. Teotleco 20 de septiembre — 9 de octubre
13. Tepeilhuitl 10 de octubre — 29 de octubre
14. Quecholli 30 de octubre — 18 de noviembre
15. Panquetzaliztli 19 de noviembre - 8 de diciembre
16. Atemoztli 9 de diciembre — 28 de diciembre
17. Tititl 29 de diciembre — 17 de enero
18. lzcalli 18 de enero - 6 de febrero
Nemontemi 7 de febrero — 11 de febrero

1.6.2 La cronologia de Esteban Garcia
De acuerdo con Fray Esteban Garcia (1997: 356), el 12 de febrero
era también una fecha de suma importancia para los otomies de

Tututepec, Hidalgo. Al respecto nos dice que:
...desde su gentilidad tuvieron estos indios el afio dividido en
diez y ocho meses, cada mes de veinte dias, que hacen nimero
de 360 dias, y los cinco que faltan para el cumplimiento de
nuestro afo llaman en la lengua otomi dupa (dias muertos) y
los mexicanos dias aciagos, y su primer dia del afio es a 2 de
febrero, y asi estos falsos sacerdostes cuidaban mucho de la
fiesta de la Purificacion, que ellos llaman la bendicion de las
candelas... (remarcado y subrayado mio).

Lo anterior quiere decir que se puede establecer una cronologia
paralela con el calendario mexica, segun la propuesta de Sahagun (ver
Tabla 12) y siguiendo la estructura de las veintenas contenidas en el
Codice Huichapan. Este codice de origen otomi fue elaborado en el
pueblo de San Mateo Huichapan, y que a decir de Alfonso Caso (1992: 54—
55), iniciaba el afio en el mes otomi de ambuoentaxi o ambuoendaxi
(Carrasco, 1950: 175 y 188, opina lo mismo).
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La Relacion de Querétaro dice lo siguiente sobre el calendario de
los otomies de Querétaro o Xilotepec: “...Contaban los meses por las
lunas, de luna nueba a luna nueba. Daban a cada mes treinta dias y
llamaban el afio quenya, al mes ¢ana, al dia mapa...” (Wright, 1989: 144)
(remarcado mio). Y respecto a las festividades mas relevantes del
calendario, esta misma fuente agrega lo siguiente: “...Tenian una Pascua
pringipal que celebraban quando querian celebrar los frutos, llamada
Tascanme en lengua otomi que quiere decir Pascua de pan blanco, fiesta
muy antiquisima entre ellos y de gran solenidad. Todos ofregian en esta
Pascua a la diosa llamada Madre Vieja...” (Wright, 1989: 141-142)
(remarcado mio).

Meses prehispanicos Correlacion cristiana

i fechas greg

1. Ambuoendaxi - Atlcahualo 12 de febrero - 3 de marzo

2. Anttzayoh - Tlacaxipehualiztli 4 de marzo - 23 de marzo

3. Antzhontho - Tozoztontli 24 de marzo — 12 de abril

4. Antatzhoni - Huey tozoztli 13 de abril - 2 de mayo

5. Atzibiphi - Toxcatl 3 de mayo — 22 de mayo

6. Aneguoe oeni - Etzalcualiztli 23 de mayo - 11 de junio

7. Anttzyngohmu - Tecuilhuitontli 12 de junio - 1 de julio

8. Antangohmu - Huey tecuilhuitl 2 de julio - 21 de julio

9. Anttzyngoti-Tlaxochimaco-miccailhuitontli 22 de julio — 10 de agosto
10. Antangoti-Xocotlhuetzi-huey miccailhuitl 11 de agosto — 30 de agosto

11. Ambaxi - Ochpaniztli 31 de agosto — 19 de septiembre
12. Anttzynboxygui - Teotleco 20 de septiembre — 9 de octubre
13. Antaboxygui - Tepeilhuitl 10 de octubre — 29 de octubre

14. Antzhoni - Quecholli 30 de octubre — 18 de noviembre
15. Anthaxhme - Panquetzaliztli 19 de noviembre - 8 de diciembre
16. Ancandehe - Atemoztli 9 de diciembre — 28 de diciembre
17. Ambuoe - Tititl 29 de diciembre — 17 de enero
18. Anthudoeni - Izcalli 18 de enero - 6 de febrero
Dupa*- Nemontemi 7 de febrero — 11 de febrero

“#Tabla 1a. Propuesta de un

Calendario para el Cerrito.
Correlacion del afio otomi y
mexica con el gregoriano,
siguiendo la estructura de las
veintenas propuestas por el
Céadice Huichapan.

* Segun la Crénica de la Provincia Agustiniana del Santisimo Nombre de Jesus escrita por Esteban Garcia (1997: 356), los
nemontemi se designaban como Dupa, palabra que quiere decir “dias muertos”. EI Cddice Huichapan no habla de ellos
(Carrasco, 1979: 174).

1.6.3 La cronologia de Diego Duran

Segun Diego Duran, en el tomo segundo de su Historia de las
Indias de Nueva Espana e Islas de Tierra Firme (1995), el inicio de afio
para los mexicas empezaba el 1 de marzo en la cronologia juliana
(mientras que en la gregoriana era el 11 de marzo) (ver Tablas 2 y 3). A
diferencia de la cronologia de Sahagun, en la de Duran los equinoccios se
presentaban en los “meses” o veintenas de Xilomaniztli y Xocotlhuetzi; los
solsticios en las veintenas de Panquetzaliztli y Etzalcualiztli; y los pasos del
Sol por el cenit en los “meses” o veintenas de Huey tozoztli vy
Tecuilhuitontli. Insistimos, estas cronologias sélo son un elemento
analitico y comparativo, puesto que los calendarios mesoamericanos son

Pagina45




La montafa y su vinculo con el paisaje, la cosmovision y aspectos calenddrico-astronémicos.

parecidos en su estructura pero su contenido es diferente: son distintos los
nombres de los dias, y los significados de estos ultimos difieren. Siguiendo
ésta hipdtesis, sugerida por Joyce Marcus (2000: 12—-19), es que también
se ha trabajado, con la finalidad de no caer en generalidades y en
forzamientos estériles’.

Se decidid tomar ésta debido a que en el sitio arqueoldgico de El
Cerrito, Querétaro y Huamango, Estado de México, algunas orientaciones
son cercanas a la cronologia propuesta por este fraile dominico.
Asimismo, esta parece corresponder con la que propone el fraile
franciscano Toribio de Benavente, también llamado por los indigenas,
Motolinia, quien comenta en su Historia de los Indios de la Nueva Espaia
(1995: 29) que: Los indios naturales de esta Nueva Espafia... comenzaban
su aflo en principio de marzo. En lo concerniente a dichas cronologias,
éstas seran abordadas un poco mas ampliamente al tratar los resultados
derivados de las orientaciones arquitecténicas de los sitios arqueoldgicos
analizados en esta investigacion.

Correlacion cristiana
fechas greg
11 de marzo-30 de marzo
31 de marzo-19 de abril
20 de abril-9 de mayo

Meses Prehispanicos

1. Xilomaniztli
2. Tlacaxipehualiztli
3. Tozoztontli Xilomaniztli

4. Huey tozoztli

5. Toxcatl

6. Etzalcualiztli

7. Tecuilhuitontli
8. Hueytecuilhuitl
9. Miccailhuitontli
10. Xocotlhuetzi
11. Ochpaniztli
12. Pachtontli

13. Hueypachtli
14. Quecholli

15. Panquetzaliztli
16. Atemoztli

17. Tititl

18. Izcalli
Nemontemi

10 de mayo—29 de mayo

30 de mayo-18 de junio

19 de junio-8 de julio

9 de julio—28 de julio

29 de julio—17 de agosto

18 de agosto—6 de septiembre

7 de septiembre—26 de septiembre
27 de septiembre—16 de octubre
17 de octubre-5 de noviembre

6 de noviembre—25 de noviembre
26 de noviembre-15 de diciembre
16 de diciembre—4 de enero

5 de enero-24 de enero

25 de enero—13 de febrero

14 de febrero-5 de marzo

6 de marzo—10 de marzo

<« Tabla 2. Correlacion propuesta
por Duran, segun el calendario
gregoriano.

17 Sobre la cuestidn acerca del inicio del afio en el mundo prehispanico, confrontese el detallado

trabajo realizado por Ivan Sprajc 2000.
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Meses Prehispanicos Correlacidn cristiana
(fechas julianas)

1. Xilomaniztli 1 de marzo-20 de marzo
2. Tlacaxipehualiztli 21 de marzo-9 de abril
3. Tozoztontli Xilomaniztli 10 de abril-29 de abril
4. Huey tozoztli 30 de abril-19 de mayo
5. T6xcatl 20 de mayo-8 de junio <« Tabla 3.Correlaciér.1 d.e Durén
6. Etzalcualiztli 9 de junio-28 de junio de acuerdo con fechas julianas.
7. Tecuilhuitontli 29 de junio-18 de julio
8. Hueytecuilhuitl 19 de julio-7 de agosto
9. Miccailhuitontli 8 de agosto-27 de agosto
10. Xocotlhuetzi 28 de agosto-16 de septiembre
11. Ochpaniztli 17 de septiembre-6 de octubre
12. Pachtontli 7 de octubre-26 de octubre
13. Hueypachtli 27 de octubre-15 de noviembre
14. Quecholli 16 de noviembre-5 de diciembre
15. Panquetzaliztli 6 de diciembre-25 de diciembre
16. Atemoztli 26 de diciembre-14 de enero
17. Tititl 15 de enero-3 de febrero
18. Izcalli 4 de febrero-23 de febrero
Nemontemi 24 de febrero-28 de febrero

1.7 Orientaciones astronomicas

Los estudios realizados por Ivan Sprajc (ibid.: 411-412) han
permitido concluir que: “... los edificios civico-ceremoniales™® en el
México central prehispanico, desde que aparecid la arquitectura
monumental en el Preclasico Medio, fueron orientados, en su mayoria,
hacia las posiciones del Sol en el horizonte, correspondientes a ciertas
fechas significativas del afio...” Asimismo, destaca una serie de
caracteristicas importantes que se hacen presentes en estas
orientaciones, en donde los cerros también tenian un papel destacado:

=], Los aspectos sobresalientes de la orografia local fueron usados como
sefialadores de los calendarios de horizonte.
= 2. Las fechas e intervalos astronémicos senalan que los puntos de

observacion coincidian con las estructuras piramidales principales, debido
a esto éstas eran construidas en dichos lugares y tomando en cuenta
consideraciones astrondmicas.
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= 3, La eleccién de un area para construir un asentamiento obedecia a

circunstancias practicas vinculadas con la subsistencia, aunque la
ubicacién precisa del templo civico-ceremonial principal estaba
relacionada con aspectos de indole religiosa, astronémica y cosmovisonal.

w4, Las orientaciones de los edificios arquitecténicos estaban

relacionadas con determinadas prominencias del horizonte que sefialaban
ciertas fechas, las cuales componian un calendario observacional.

=5, Las orientaciones registraban fechas que estaban separadas por

intervalos que eran multiplos de 13 y 20 dias. A su vez, estos intervalos se
vinculaban con los cambios estacionales y el ciclo ritual del cultivo del
maiz.

Los elementos que se toman en cuenta para determinar las
orientaciones de los edificios civico—ceremoniales son: escalinatas,
taludes, paramentos y muros (Sprajc, op.cit; 25-29 y 88-91). Es aqui, en
estas unidades, especificamente las del templo principallg, donde deben
buscarse los aspectos concernientes al ambito de la religién, la
cosmovision, la astronomia, los cambios estacionales, el ciclo agricola y
los eventos astrondmicos de indole calendarico. En otras palabras, en
ellas radica la clave de andlisis del enfoque arqueoastronémico.?

1.8 Eventos astronomicos significativos dentro de Ila
cosmovision mesoamericana

Parece ser que, dentro del enfoque arqueastronémico y de
acuerdo con lo anteriormente senalado sobre el calendario, son al menos
cuatro los eventos solares que destacan en una estructura piramidal, es
decir, que estan vinculados con eventos astrondmico—calendaricos vy
rituales. Por lo que este estudio siguid los siguientes conceptos y la
constatacion de los mismos.

1.8.1 Equinoccios

Astronémica y geograficamente, el equinoccio tiene que ver con
dos momentos en los cuales el Sol, en su movimiento aparente sobre la
ecliptica, cruza el ecuador celeste al pasar por vez primera del hemisferio
Sur al hemisferio Norte de la Tierra, y por segunda ocasion cuando éste
regresa del Norte al Sur. Lo anterior quiere decir que los planos de la
ecliptica y del ecuador celeste se cortan a lo largo de una linea llamada
linea de los equinoccios. El primer evento corresponde al equinoccio de

19 Parece ser que la estructura que debe tomarse en cuenta dentro de un sitio ceremonial es la de
mayor tamafio, aunque tampoco deben descartarse las menores, ya que ellas posiblemente fueron
dispuestas con el objeto de registrar algin evento del mismo orden.

2 Aunque no deben descartarse elementos como son las ventanas de ciertas construcciones
arquitectonicas asi como cuevas que fueron acondicionadas para registrar tales eventos.
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primavera y acontece entre los dias 20 y 21 de marzo; mientras que el
segundo ataie al equinoccio de otoio, que sobreviene entre los dias 22 y
23 de septiembre. Una particularidad de los equinoccios es que tanto el
dia como la noche tienen la misma duraciéon; asimismo, ambos
fenédmenos se encuentran separados por un intervalo de seis meses.

Parece ser que, en la estructura calendarico—astrondmica del
México prehispanico no estan presentes las nociones del concepto de
“equinoccio” como anteriormente fue determinado. En opinion de Ivan
Sprajc (2001: 76, 77), los “equinoccios” pudieron haber sido definidos
como los dias en el que el Sol emerge o se oculta justamente a lo largo de
la bisectriz del angulo determinado por los puntos solsticiales en el
horizonte, o también por la perpendicular al eje norte—sur. En mi opinidn
puede ser definido como una serie de intervalos numéricos que son
multiplos de 13, como se podra ver un poco mas adelante.

Segln Ponce de Ledn (1982: 60, nota 33), en el Altiplano no se han
reconocido estructuras arquitectdnicas que registren la posicidn solar en
los horizontes el dia del equinoccio. Las estructuras mas préximas a dicho
evento son: el juego de pelota en Xochicalco, los edificios C y D
igualmente en Xochicalco, la Pirdmide de La Villa Olimpica (que todavia
cuenta con algunos muros estucados) cuya orientacidn difiere en %° al
oriente—poniente astronémico, y la Piramide de Cuicuilco (figura 13). El
cerro Colorado Grande sefala la salida del Sol el 23 de marzo y el 20 de
septiembre, esto visto desde la cuspide de la Pirdmide del Sol en
Teotihuacan (Morante, 1996: 86). El Gran Basamento piramidal de
Cacaxtla, ultimamente ha sido considerado como el Unico edifico
orientado hacia la salida del Sol en los dias 20-21 de marzo y 22-23 de
septiembre, es decir, hacia los equinoccios astronémicos (Sprajc, 2001:
77, 78).

Lo anterior llevd a pensar a Ponce de Ledn en la division del “Ano
Numérico” o “dias de mitad de afio”?!; es decir, se trata del intervalo
comprendido entre los dias 23 de marzo y 20 de septiembre, que son las
fechas mas sencillas entre los solsticios.

Pero, estas fechas, en realidad, son las comprendidas entre los
dias 22 0 23 de marzo y el 20 o 21 de septiembre, momentos certificados
en diversos sitios mesoamericanos (Sprajc, 1990: 91ss; 1995: 590ss). Si se
cuenta el nimero de dias que hay entre el 22 de diciembre (solsticio de
invierno) y el 21 de junio (solsticio de verano), que son en total 182 dias,
se podra notar que el punto intermedio o la “mitad” se haya entre los dias
22 o 23 de marzo; fechas que segmentaran dicho intervalo en dos
subperiodos de 91 dias. Mientras que, a partir del 22 de junio y hasta el
21 de diciembre (para cerrar el afio), se computara un total de 183 dias,

21 Estos conceptos los toma Ponce de Ledn de Franz Tichy (1976: 6, nota 11;y 1978: 153, 154 y
160, figura 1).
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siendo el dia “intermedio” o “mitad” el 20 o 21 de septiembre, pero
particularmente este ultimo dia; fechas que de igual forma segmentardn
el intervalo en dos subperiodos de 91 y 92 dias. Ambos intervalos (el de
182 y 91 dias) son susceptibles de ser multiplos del nimero 13, elemento
fundamental dentro de la estructura calendarica prehispanica; esto es,
182+13=14 y 91+13=7.

21 de junio 21 de diciembre

91 dias
92 dias

23 de marzo|22 de marzo

182 dias <21 dias
91 dias

20 de septiembre | 21 de septiembre

Pirdmide de Cuicuilco

Segun lo anterior, los antiguos mexicanos, al ver que el Sol se
colocaba en la parte intermedia entre los puntos solsticiales, se
percataron de que el afo podia ser dividido en dos intervalos o partes
aproximadamente iguales, motivo por el cual es que, presumiblemente,
optaron por ellos, ademds de que éstos estan correlacionados con otros
intervalos que tenian que ver con el ciclo agricola y el ciclo ritual. Siendo
asi que, la base explicativa de esta forma de conceptuar y estructurar
dichos fendmenos, interesa buscarse en cuestiones relacionadas con la
cosmovision  particular de los antiguos sacerdotes—astronomos
prehispdanicos, y no en las formas modernas en que son explicados.

De este modo, en la determinacion del “Equinoccio Prehispanico”
deben estar presentes por lo menos tres elementos, los cuales exhibiran
un alineamiento visual (si atendemos estrictamente al calendario de
horizonte): una estructura piramidal, que funcionaria como punto de
observacion ademds de estar orientada en direcciéon de los otros dos
cuerpos o elementos; un cerro prominente ubicado en cualquiera de los
horizontes este o ponientezz; y el Sol, el cual hard su ascenso o descenso

22 En |ugar del cerro se puede ubicar un accidente geografico, un edificio artificial, una estela, una
piedra labrada o un petroglifo que haga patente el evento de salida o puesta del Sol.

> 183 dias

Figura 13. La Piramide de
Cuicuilco y su calendario de
horizonte, donde se muestra
la salida del Sol en el dia de
“mitad de afio”, “cuarto de
afno” o “equinoccio
prehispanico”, ocurrida sobre
el cerro papayo el 23 de
marzo. El esquema
orografico superior fue
tomado de Broda, 2001, p.
184.
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sobre dicho cerro, particularmente en los dias 22 0 23 de marzoy 20 o0 21
de septiembre (véase figura 13). Insistimos en estos elementos puesto
qgue de ellos depende la factibilidad de que exista dicho evento; y si no se
cumple este esquema, cabe la posibilidad de que un sitio nada tenga que
ver con dicho equinoccio prehispanico, y mucho menos con el equinoccio
astrondmico moderno (figura 14). Finalmente, estos dos eventos sucedian
en las veintenas o meses del calendario mexica: tlacaxipehualiztli y
ochpaniztli o teotleco.

Figura 14. Un ejemplo de Calendario de Horizonte derivado
desde el Basamento Piramidal de la Zona Arqueoldgica Cafiada
de La Virgen, Allende, Guanajuato. En éste se puede apreciar
como el eje de simetria esta en estrecha relacion con el Portico
de accesos al Patio Hundido. La estructura de dicho Calendario
tiene como punto “pivote” al “equinoccio prehispanico”, que
ocurre, como ya se habia dicho, el 23 de marzo. Nétese como a
partir del 23 de marzo, cuando el Sol emerge sobre el cerro
Picacho, tendran que transcurrir 26 dias o 2 “trecenas” para que
el Sol salga alineado al eje de simetria el 18 de abril; asimismo,
esta fecha del 23 de marzo es la base para estructurar una
serie de intervalos equivalentes a 13 y 52 dias (+ 1 dia).
Fuente: Proyecto Cafada de La Virgen, Allende, Guanajuato.
Estudio de Calendario de Horizonte realizado por Francisco
Granados Saucedo entre febrero de 2003 y agosto de 2004.

1.8.2 Solsticios

Son los dos momentos en que el Sol, en su movimiento aparente,
alcanza su maxima distancia respecto al ecuador terrestre (o del punto en
el cual ocurren los equinoccios). Es decir, cuando el Sol logra su mayor
distancia hacia el norte del ecuador, acaece el solsticio de verano; y
cuando lo hace hacia el sur, tiene lugar el solsticio de invierno. El primero
ocurre el dia 21-22 de junio (el dia mas largo del afio); y el segundo,
acontece el 21-22 de diciembre (la noche mas larga) (figuras 15).

De acuerdo con el calendario mexica, el solsticio de invierno caia
en el “mes” de Atemoztli y el solsticio de verano en el de Tecuilhuitontli.
Fray Juan de Torquemada se refiere a la festividad de Atemoztli de la
siguiente forma: La ra¢dn de ordenarles esta fiesta era, aver llegado el Sol
a lo mds alto de su curso y carrera, que (como todos saben) a los veinte y

Ill

Figura 15. Instantes en que el
Sol nace del interior del
Popocatépetl en el solsticio de
invierno, visto desde el Cerro
Xochitepec, afio de 1998.
Fotografias del autor.
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uno de este hace curso y vuelve a desandar lo andado (citado en Galindo,
1994: 62). Aunque otras fuentes, como la Historia de los Mexicanos por
sus Pinturas, sefialan que el solsticio de invierno se presentaba en el
“mes” de Panquetzaliztli: ...y asi la fiesta de panque era cuando nacid
vchilobi de la pluma era quando el Sol estava en su declinacion (citado en
Galindo, 1994: 62).

El estudio de las orientaciones arquitecténicas indica que los
edificios situados hacia los solsticios eran mas comunes durante el
periodo Precldsico, y las del centro de México, proponen que el solsticio
de verano resultaba altamente importante, debido quizd a que se
relacionaba con el periodo de lluvias y el ciclo de cultivo. Tal vez otro
rasgo que resaltaba la importancia de los cuatro puntos derivados de los
solsticios, era el hecho de que éstos tenian que ver con las esquinas y con
los portadores del cielo (Sprajc, op. cit.: 74, 75, nota 3).

Rafael Zimbrén ha realizado, desde 1990, una serie de
observaciones vinculadas con el solsticio de invierno y su relacién con el
volcan Popocatépetl. En éstas, el Popocatépetl funciona como marcador o
“punto pivote” en donde el Sol se detiene y nace simbdlicamente durante
dicho fendmeno segun una serie de puntos de observacion, en los cuales
se localizan petrograbados, pocitas y maquetas prehispanicas (figura 16).

1.8.2.1 El solsticio numérico

De acuerdo con Ivan Sprajc (Sprajc, op. cit.:107), quiza fue Jesus
Galindo (1990: 30ss) quien definid los solsticios en una relacién de tipo
numeérico y en donde la multiplicidad del nimero 13 jugaba un papel
destacado. Es decir, Galindo se dio cuenta de que las fechas 12 de febrero
y 30 de octubre eran equidistantes al solsticio de invierno en un intervalo
de 52 dias, siendo este numero multiplo de 13 (figura 17). Asimismo, las
fechas 30 de abril y 13 de agosto estaban separadas por un intervalo de
52 dias, aproximadamente. Johanna Broda (1993: 261), Daniel Flores
(1995: 131) y Rubén Morante (1993, Ill: 20-24; 1996: 96) también dan
cuenta de esta relacion o definicion numérica de los solsticios y su
relacion con una serie de fechas que se encuentran presentes en la
arquitectura de Mesoamérica.

Figura 16. Xochitepec,
Tepepan, 1996; Piedra Larga,
Acalpixcan, 2006; Cerro
Cempoaltépetl, San Pedro
Actopan, 2008. Los dos
primeros sitios corresponden a
Xochimilco y el dltimo a Milpa
Alta. Fotografias de Rafael
Zimbron.
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Un dato que llama la atencién en este fendmeno de los solsticios,
corresponde al hecho de que, en determinados momentos y sitios
arqueoldgicos, el Sol surge o se pone justamente en un cerro particular,
como enfatizando la importancia de dicho evento y sugiriendo la
propuesta de Alfredo Lopez Austin (2005: 72-79) arriba expuesta; es decir,
que los cerros sirven para demarcar las esquinas simbdlicas de un
rectangulo. El Sol no sdélo se detiene durante dicho fenédmeno, sino que
ademas lo hace de una manera simbdlica, sagrada y numéricamente; se
detiene en términos de una relacion numérica relacionada con intervalos
que son multiplos de 13 (39, 52, 65, 104, 208), y otros que no lo son,
como el 73 (véase figuras 16 y 17). En esta intrincada relacién, esta en
juego la orientacion de una estructura piramidal, de ello depende mucho
el que se puedan determinar dichos intervalos numéricos y el fendmeno
de los solsticios.

1.8.2.2 Los solsticios y su relacion con otras fechas
equidistantes

De manera sintética, diremos que existen catorce fechas
arqueoastrondmicas vinculadas a los solsticios, las cuales estan separadas
por una serie de intervalos numéricos que son significativos dentro de la
estructura calendarica y simbdlica. Dichas fechas son 17 de octubre y 25
de febrero, ambas relacionadas con el solsticio de invierno; las otras son 4
de abril y 7 de septiembre, 18 de abril y 25 de agosto, vinculadas al
solsticio de verano. Las otras fechas equidistantes a los solsticios,
separadas de estos por intervalos de 52 y 104 dias (+1 dia), son 30 de
octubre y 12 de febrero, asociadas al solsticio de invierno; las otras son 30
de abril y 13 de agosto, ligadas al solsticio de verano. Por ultimo, las
fechas 10 de octubre y 4 de marzo, en relacién con el solsticio de invierno,
estan separadas con respecto a éste por intervalos de 73 dias, de tal

Figura 17. Esquema basado en
un plano rectangular, en donde
se encuentran desplegados los
cuatro Montes Sagrados hacia
las esquinas del mismo. Dichos
Montes o Cerros Sagrados
funcionan como puntos en los
cuales se detiene el Sol, de
manera numérica, cuando
ocurren los solsticios. De otra
manera, los Montes o Cerros
Sagrados, junto con los puntos
solsticiales, sirven como
“pivotes” para una serie de
intervalos numéricos que son,
en su mayoria, multiplos de 13.
El esquema hipotético alude a
puestas del Sol. Idea de
Francisco Granados. Disefio de
Oscar Ivan Camacho Arana,
2010.
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forma que la suma de estos intervalos es igual a 146 dias (+1 dia). Las
fechas 9 de abril y 2 de septiembre, son fechas equidistantes al solsticio
de verano, separadas por intervalos de 73 dias, y, como es el caso de las
fechas antes referidas, forman un intervalo de 73 + 73 = 146 (+1 dia)
(véase figura 17).

De acuerdo con Jeslis Galindo (comunicacién personal vy
ensefianzas, 2009), en atencidn a las catorce fechas antes referidas, el afio
solar puede ser dividido, aproximadamente, por el nimero 13; es decir
364 + 13 = 28. Dicha divisién, salvo por la diferencia de un dia, es factible
sobre todo si tomamos en cuenta que los intervalos en trecenas van a
corresponder con varias o muchas de las orientaciones astronémicas que
sostienen diferentes edificios arquitectdnicos prehispanicos; y que a su
vez estan relacionadas con las “familias orientacionales” que son tratadas
en este capitulo. A continuacién se expone la propuesta del Dr. Galindo
sobre la divisién del afio en trecenas, tomando como punto de referencia
al solsticio de invierno.

Division del aiio solar en trecenas
Solsticio de invierno: — 22 de diciembre

1x13=13 4 enero
2x13=26 17 enero
3x13=39 30 enero
4x13=52 12 febrero
5x13=65 25 febrero
6x13=78 10 marzo
7x13=91 23 marzo
8x13=104 5 abril
9x13=117 18 abril
10x13=130 1 mayo
11x13=143 14 mayo
12x13=156 27 mayo
13x13=169 9 junio
14x13=182 22 junio
15x13=195 5 julio
16x13=208 18 julio
17x13=221 31 julio
18x13=234 13 agosto
19x13=247 26 agosto
20x13=260 8 septiembre
21x13=273 21 septiembre
22x13=286 4 octubre
23x13=299 17 octubre
24x13=312 30 octubre
25x13=325 12 noviembre
26x13=338 25 noviembre
27x13=351 8 diciembre
28x13=364 21 diciembre
+1d 22 diciembre

365 dias
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1.8.3 Pasos cenitales

Estos eventos astrondmicos solares (dos en total) sdlo se
presentan en las latitudes comprendidas entre los trépicos. Tienen lugar
cuando el Sol, en su trayectoria aparente, se encuentra ubicado a 90°
sobre un punto de la tierra. Durante estos dos momentos, los cuerpos
localizados sobre la superficie terrestre no proyectaran sombra alguna. De
tal forma que, para el caso del sitio arqueoldgico de El Cerrito, cuya
latitud es 20° 33’ 05”, el primer paso por el cenit ocurrird el 23 de mayo,
y el segundo paso cenital sobrevendra el 21 de julio. Como arriba quedé
sefialado, los “meses” o veintenas mexicas correspondiente a estos dos
momentos son Toxcatl y Huey tecuilhuitl; el primer paso cenital advertia
sobre la llegada de las iniciales lluvias y marcaba el momento para iniciar
con los cultivos del maiz.

Broda (1991: 476—478; 2000: 54 y 2001ss) considera que una de
las fiestas rituales que se han mantenido desde la época prehispdnica
tiene que ver con la del 3 de mayo, dia de la Santa Cruz; la cual caia hacia
el ultimo dia de la veintena de Huey tozoztli y el primer dia del “mes” de
Toxcatl (ver figura 1). Esta festividad antecede al primer paso cenital, y en
ella se instaba fertilidad y lluvias abundantes desde la cima de los cerros
sagrados, en las cuevas y en los manantiales. Asimismo, indicaba el final
de la época seca (tonalco) y mostraba el inicio la estacion humeda o de
lluvias (xopan), que tendra su fin el 2 de noviembre, Dia de Muertos. Esta
fiesta expresa la permanencia de los rituales de siembra, de la lluvia y del
culto a los cerros.

Rubén Morante (1993, Il: 86- 107; 2001: 49-51) ha estudiado la
importancia del paso cenital y su relacién con diversas cuevas o camaras
astrondmicas, las cuales estan interconectadas con ciertos rayos solares
cuando se presenta dicho fendmeno. La incidencia de los rayos solares se
proyecta de manera perpendicular o vertical al interior de estas cuevas
artificiales o naturales. Morante estudid dos camaras subterraneas en
Teotihuacan, otra en Xochicalco y una mas en Monte Alban (figuras 18 y
18a).

Figura 18. Paso cenital registrado en
la gruta astrondmica de Xochicalco,
Morelos, el 14 de mayo de 1998.
Fotografia de Rafael Angeles
Melendes, cortesia personal.

Figura 182. Entrada de rayos
solares a la camara subterranea
del Edificio P de Monte Alban el
dia de paso cenital, el 8 de mayo.
Fotografia de Rubén Morante
Lépez, tomada de Arqueologia
Mexicana, No. 47, 2001.
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Arturo Montero (véase apartado 1.8.6 en este capitulo y nota 33),
ha estudiado la importancia que guarda el sitio arqueoldgico de
Xochitécatl, Tlaxcala, particularmente la Estructura E1, en relacionado con
los pasos cenitales y la “familia del 73”. En esta zona arqueoldgica,
cuando sobre vienen los pasos cenitales, en fechas de 27 de julio y 16 de
mayo, el Sol surge sobre el cerro El Cuatlapanga. Arturo Montero (2003:
112-117; 2009: 69-73) estudid un sitio conocido como el Mirador,
localizado en el Nevado de Toluca, donde pudo demostrar que el paso
cenital era de suma importancia; sobre todo por una estela que fue
descubierta en dicho lugar. Desde el Mirador es posible contemplar el
Popocatépetl, el Iztaccihuatl, el monte Tlaloc y el Ajusco (figura 19).

Figura 19. De acuerdo con
Arturo Montero, desde el
sitio arqueoldgico El Mirador,
el Sol sale en la horqueta
natural que conforman los
Picos Heilprin Norte y Sur
para el dia del paso cenital,
el 16 de mayo y 27 de julio.
Fotografia de Jorge
Espinosa, 16 de mayo de
2007, en Montero (2009:
73).

1.8.4 Registros solares

Si consideramos que las construcciones civico—ceremoniales
habitualmente mantienen una disposicion aproximadamente regular, es
decir, paralela, en sus plantas o lados, éstas contienen cuatro direcciones
con un permisible significado astrondmico, y son las derivadas de los ejes
norte—sur y este—oeste’>. Parece ser que, las direcciones mas
sobresalientes son aquellas que se encuentran presentes en las lineas
este—oeste, puesto que sus acimuts se ubican dentro del angulo en el cual
el Sol realiza su movimiento anual. De tal modo que, ésta linea se
relacionaba con cuatro fechas o registros solares.

Se llama registro solar’* a los eventos astronémicos gue coinciden
con los puntos hacia donde se dirige el eje de simetria o eje de orientacion
o linea de orientacion de una estructura piramidal. Comunmente, el eje

23 Complementando lo anterior, Sprajc (2001: 15) utiliza el concepto de orientacion arquitecténica
para referirse a la direccién o direcciones importantes que exhibe una estructura arquitectonica en
el espacio o plano horizontal en conexion con los puntos cardinales; mientras que un alineamiento
distingue cualquier linea recta que enlace dos 0 mas puntos de orden natural o artificial.

24 Concepto tomado de Ponce de Leon (1982: 8).
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de orientacién se prolonga tanto hacia al este como al poniente; por lo
que, en el caso de que una pirdmide esté orientada con el Sol, éste
coincidira con aquel en cuatro momentos, dos al amanecer y dos a la
puesta. Debido a esto es que, se ha considerado que la linea o eje este—
oeste de las estructuras prehispdnicas es el mds importante por estar
relacionado con los cambios estacionales, el ciclo agricola y fendmenos
astrondmicos, presumiblemente solares (Sprajc, op. cit.: 25-29, 88-91 y
411-412).

1.8.5 La familia de los 17°, sus alineaciones y su relacion
con el ciclo agricola

A los fendmenos anteriormente tratados deben afadirse las
cuatro fechas del aio trépico que con antelacién se hizo referencia (ver el
apartado “El calendario ritual y su relacién con la astronomia”). Se trata
de las correspondientes al 12 de febrero, 30 de octubre, 30 de abril y 13
de agosto (+ 1 dia), las cuales derivan de la orientaciéon que presentan
ciertas estructuras localizadas tanto en el Altiplano Central como en el
resto de Mesoamérica, y que se han clasificado bajo el nombre de “familia
de 172”% (Aveni, 1991: 269) en incumbencia a los eventos solares que
estdn asociados con los registros solares emanados de su eje de simetria u
orientacion.

He tratado de efectuar una sintesis descriptiva acerca de las
implicaciones correspondientes a esta familia de los 172, pero me ha
resultado muy complicada, por lo que finalmente, he optado por hacerlo
de la siguiente manera, segun lo que he aprendido en el campo de ciertas
observaciones personales realizadas a “simple vista” y otras con la
compaiiia y asesoria de los profesores Jesus Galindo Trejo y Estanislao
Iwaniszewski.® Inicialmente, se puede hacer la aclaracién de que el
acimut correspondiente a esta familia de los 172 no es equivalente al
angulo al cual estd haciendo referencia, sino que, en realidad, se trata de
un acimut cuyo valor real es semejante a los 152 30’ (+ 2’) en la latitud de
Teotihuacan.

En Teotihuacan, la orientaciéon de la Calzada de los Muertos
presenta un acimut que es equivalente a 1052 28’; mientras que la

25 Seguin Aveni (1991: 268, 269), “la familia de 17°" probablemente tuvo su origen en Teotihuacan.
Su caracteristica radica en que los ejes de una estructura piramidal, al medirse en el sentido de las
manecillas del reloj, se encuentran desviados 17° al este del norte astrondmico, motivo por el cual
se les ha clasificado bajo dicho nombre. Para més detalles confrontar Aveni 1991, Capitulo V. Por
otro lado, Sprajc (2001: 109, nota 19) comenta que Malmstrdm y Tichy reportan que dicha familia
es anterior a Teotihuacan. Segun este mismo autor, las fechas que en realidad estan mas préximas
al azimut de 17° son 10 de febrero, 1 de mayo, 10 de agosto y de 1 noviembre (op. cit.: 83, 84 y
107).

% De alguna forma es a ellos dos (con quien tengo trato desde 1992 y 1995) y al profesor Rubén
Morante Lopez (1988, 1989, 19902 y 1990b), entre otros, a quienes les debo mi interés por la
arqueoastronomia y por constatar los eventos solares sobre los que hablaban en sus trabajos de
investigacion, actividad que vengo realizando desde el remoto afio de 1990.
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Piramide del Sol, de acuerdo con un observador situado en su cima,
contiene un acimut de orientacién de 1052 45’ en su lado este y 2852 45’
segln su fachada principal, la cual ve hacia el poniente. Siendo asi que,
estos valores acimutales se han clasificado bajo la familia de 179. Por lo
que las cuatro fechas antes referidas, en promedio, estan profundamente
ligadas con la orientacion que manifiestan ambas estructuras,
particularmente con la que resulta de la Calzada de los Muertos (en un
punto que se hallarfa en la base de la Pirdmide del Sol*”’ y que es
perpendicular a la Calzada misma). El eje de simetria o de orientacién que
resulta de este punto de referencia esta dirigido hacia donde se oculta el
Sol el 30 de abril y el 13 de agosto, correspondiente al acimut de 2852 28’;
mientras que los dias 11 de febrero y 29 de octubre (x 1 dia)
corresponden a la salida del Sol, cuando éste coincide con la proyeccidn
del mismo eje hacia el oriente, es decir, a un acimut de 1052 28’. No hay
que olvidar que Sprajc (2001: 107-110, 226-228,) calculé estas dos
ultimas fechas para el momento de la construccién de la Calzada y
Pirdmide mismas, pero que actualmente, al parecer, corresponden al 12
de febrero y 30 de octubre (Sprajc, op. cit., nota 24: 227; Morante, 1996:
93-95).

De tal modo que, de estas cuatro fechas derivan dos intervalos
gue son altamente significativos. El periodo que resulta del 30 de abril al
13 de agosto es equivalente a 105 dias; mientras que el que emana de los
dias 12 de febrero y 30 de octubre es semejante a 260 dias. La relevancia
de estos intervalos estriba en que ambos se encuentran ajustados de
forma armonica con el afio solar, es decir, 105 + 260 = 365 dias. Son varios
los aspectos que hacen patente su importancia; por un lado, contamos
con que a 52-53 dias (del 30 de abril-13 de agosto) se localiza el solsticio
de verano (también las fechas 30 de octubre y 12 de febrero, con
respecto al solsticio de invierno, se localizan a 52-53 dias). Tenemos,
ademads, que el 52 y el 104 fungian como las unidades maximas de
cronologia en Mesoamérica (52 afios + 52 afios =104 afos), segun se
indic antes. Tan relevante como el periodo 104 era el de 260 dias®®,
probablemente mas, el cual era equivalente al ciclo ritual o tonalpohualli
(de 260 dias); aunque su maxima importancia quiza esté en que el 260 es
multiplo exacto de 13 y de 20, elementos fundamentales dentro de la
cronologia prehispanica que lo hacen fuertemente sobresaliente (Aveni,
1991: 263-265; Galindo, 1990: 30 y 1994: 124, 125, 129; Morante, 1993,
[ll: 20—23 y 1996: 96; Broda, 2001: 224-226).

Rubén Morante (2001: 48-51) también detectd que, al menos dos
de las cuatro fechas (30 de abril y 12 de agosto), estaban relacionadas con
la entrada de los rayos solares a la cdmara subterranea de Xochicalco; de

27 Sobre esta situacion consulte el interesante analisis que realiza Sprajc, op. cit., 201-228.
28 E| intervalo fijo de 260 dias que resulta de estas fechas, no debe de ser confundido con el
calendario ritual de 260 dias (Broda, 2001: 225).
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tal forma que el Sol penetra en esta cueva por un intervalo de 105 dias y
permanece 260 dias sin entrar, cifra, esta ultima, equivalente a un
tonalpohualli o calendario sagrado (figura 20).

Iwaniszewski (1986) vinculd la importancia ritual y agricola de la
familia de los 172 con dos lugares importantes que caen dentro de ella. El
primero fue una zona arqueoldgica ubicada en las laderas del Volcan
Iztaccihuatl, conocido como Nahualac; el segundo, consistié en un sitio
ceremonial actual, localizado en el Cerro Ehécatl en Petlacala, Guerrero.
Las orientaciones acimutales de ambos lugares arrojaron como resultado
las siguientes fechas: para Nahualac 21 de febrero, 3 de mayo, 9 de
agosto y 20 de octubre; para el Cerro Ehécatl 17 de febrero, 24 de abril,
17 de agosto y 23 de octubre. Por la proximidad de estas fechas
resultantes con las aqui tratadas, él concluye que estas orientaciones
tuvieron que ver con el movimiento solar en asociacion con las fiestas
rituales de Huey tozoztli y Tepeilhuitl (op. cit.: 508 y 515). Este mismo
autor, en otro trabajo tocante a las cruces punteadas de Teotihuacan,
relaciond la importancia de las cuatro fechas a que se ha venido haciendo
referencia con el ciclo agricola y con el cultivo del maiz, concluyendo que
“el estudio de las fechas dadas por las posiciones del Sol sobre el
horizonte en las direcciones disefiadas por los marcadores y por otros
elementos astrondmicos, revela cuatro concentraciones de ellas: durante
la primera parte de febrero y de agosto, y la segunda parte de abril y
octubre” (lwaniszewski, 1991: 273ss). Estas concentraciones indicarian lo
siguiente, que durante la primera parte de febrero se marcaria el inicio
del ciclo agricola; en la segunda parte de abril se arreglarian las milpas
para realizar la siembra que sobrevendria en mayo; la mitad de agosto
puede hacer referencia al inicio de la cosecha del maiz que se cultivd
entre abril y el primer paso del Sol por el cenit; y, finalmente, la parte

Figura 20. Extremo
izquierdo, primera entrada
de rayos solares a la camara
subterranea de Xochicalco,
el 29 de abril de 1997
captado sobre el suelo; al
centro, vista longitudinal de
la entrada de rayos solares
en la camara subterranea de
Xochicalco, el 30 de abril de
1998. Fotografias de Rafael
Angeles Melendes, cortesia.
A la derecha, esquema que
muestra la incidencia que
tienen los rayos solares con
respecto al disefio del tubo
de la céamara subterranea.
Fotografia de Rubén
Morante Lopez, tomada de
Arqueologia Mexicana, No.
47,2001: 47, 48.
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intermedia correspondiente al mes de octubre se podria vincular con la
culminacién de la cosecha (op. cit.:277, 278).

Broda (2000: 54, 55; 2001: 224-226) ha considerado que estas
cuatro fechas del curso agricola anual representaron para los mexicas
trascendentales momentos de orden socioecondmico y cosmoldgico: el
12 de febrero, como se dijo mas arriba, marcaba el inicio del afno mexica;
el 30 de abril, concernia a la veintena de Huey tozoztli, que era cuando se
llevaba a cabo la fiesta de la siembra y la petitoria de la lluvia; el 13 de
agosto, indicaba el auge de las lluvias y el crecimiento del maiz; y, por
ultimo, el 30 de octubre, sellaba el fin del ciclo agricola e inicio de la
cosecha.

A partir de estas evidencias, Albores (1997; 2001; 2002; 2004) y
Broda (2001: 226) han propuesto otras cuatro fechas correlativas de
orden sincrético que aun permanecen hasta nuestros dias en las fiestas de
las sociedades indigenas tradicionales de México. Estas serian: el 2 de
febrero, correspondiente a la celebracién de la Virgen de la Candelaria y
“bendicidn de las semillas”; esta festividad todavia se identifica con su
fecha juliana, la cual fue considerada por Sahaguin como la que indicaba el
inicio de afio entre los mexicas antes de la Reforma Gregoriana de 1582, a
la cual deben agregarse 10 dias, lo que derivara en el 12 de febrero. Otra
seria el 3 de mayo, momento conveniente a la conmemoracién de la
Santa Cruz. Se ha considerado que esta solemnidad es una de las fiestas
rituales que han permanecido desde la época prehispanica. Dicha
conmemoracion antecede al primer paso cenital, y en ella se instaba
fertilidad y lluvias abundantes desde la cima de los cerros sagrados, en las
cuevas y en los manantiales. Asimismo, indicaba el final de la época seca
(tonalco) y mostraba el inicio la estacion humeda o de lluvias (xopan), que
tendra su fin el 2 de noviembre, Dia de Muertos®. Esta fiesta expresaba la
permanencia de los rituales de siembra, de la lluvia y del culto a los
cerros. En ocasiones su celebracidn se inicia desde el 25 de abril, dia de
San Marcos, hasta el 2 y 3 de mayo (Iwaniszewski, 1986: 507). Por ultimo,
la festividad de la Santa Cruz indica el momento en el que entran en
accién los “que manejan y controlan el tiempo”, es decir, los graniceros,
tiemperos, quicazcles y claclasquis (Cfr. Albores 1997 y Glockner 1996).
Una tercera solemnidad seria la correspondiente al 15 de agosto, que es
cuando tiene lugar la ceremonia de la Asuncién de la Virgen; ésta, segln
Broda (2001: 204), es complementaria a la de la Santa Cruz’®. En esta
fiesta “ya no se trata de implorar la lluvia desde la cumbre de los cerros
sino de darle seguimiento al ciclo del crecimiento del maiz. En agosto la
planta ya es grande y requiere del trabajo de la cavada para cumplir su

29 Sobre la conmemoracion de la Santa Cruz, consultese los trabajos de Sepulveda 1973, Suéarez
Jacome 1978, Olivera 1979, Albores 1997, 2001 y 2002.

30 Cfr. El trabajo de Catharine Good 2001: 239-297, en donde la autora aborda un interesante
analisis etnografico sobre algunas de las festividades a que se ha venido haciendo referencia.
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ciclo, mientras que en septiembre ya hay los primeros elotes.” De acuerdo
con Beatriz Albores (2001: 419-439), en diferentes pueblos y cerros de lo
gue fue el antiguo Matlatzinco, el 14 y 15 de agosto tiene lugar la cosecha
ritual del maiz tierno, por lo que se procede con el adorno de las cruces
gue se localizan en las milpas y cerros, a las cuales se les coloca pericén y
otras flores silvestres. Y, por ultimo, las festividades correspondientes al 1
y 2 de noviembre, referentes al Dia de Todos Santos y al Dia de Muertos,
que como se sefald mas arriba (en la festividad correspondiente a la
Santa Cruz), marcaban el fin del ciclo agricola e inicio de la cosecha. Estas
fechas son las mas cercanas al 30 de octubre, que era cuando se cerraba
el intervalo de 260 dias, el cual habia tenido su inicio el 12 de febrero.
Para Beatriz Albores (2004: 32—-33) el ciclo meteorolégico, segun la
perspectiva mesoamericana, se divide en dos lapsos: el de lluvia y el de
sequia, que estan separados ritualmente por las solemnidades de la Santa
Cruz (3 de mayo) y el arribo de los Muertos (2 de noviembre)®'. Dentro de
estos periodos, se pueden distinguir las siguientes subdivisiones de
cardcter ritual, referentes a la zona lacustre del alto Lerma mexiquense.
. Epoca lluviosa o hiimeda:
1) Se extiende del 3 de mayo al 24 de junio: se considera la mas tibia
dentro de época lluviosa, con abundantes lluvias y vientos fuertes.
2) 24 de junio—15 de agosto: es el ciclo de mayor precipitacion pluvial del
afio, en donde pueden sobrevenir las temperaturas mas bajas de la época
lluviosa, causadas por granizadas y vientos huracanados.
3) La siguiente comprende desde el 15 de agosto al 21 de septiembre:
lapso humedo y templado, en donde se pueda presentar una helada
“tempranera”.
4) Y por ultimos, la comprendida entre el 21 de septiembre y 2 de
noviembre: caracterizada por su humedad con viables heladas
esporadicas.
I1. Epoca seca:
1) 2 de noviembre-24 de diciembre: fase seca y fria con periddicas
heladas.
2) 24 de diciembre—2 de febrero: es el curso mas frio del afio con la
superior abundancia de heladas.
3) 2 de febrero—19 de marzo: lapso seco y templado con vientos y heladas
casuales.
4) 19 de marzo-3 de mayo: es el periodo mas seco y ardiente del afio.

31 Sobre la festividad de Los Muertos, Albores comenta lo siguiente: “Como habremos de ver
después con mayor amplitud, en el municipio de Texcalyacac se encontrd, por vez primera en
1991, informacion etnogréfica relativa a las fiestas (y fechas) que dividen las épocas seca y lluviosa
del afo, de origen mesoamericano, como parte de la estructura de cuatro fiestas. Asi, las divisorias
rituales de ambas épocas son las fiestas de la Santa Cruz (3 de mayo) y la de la Llegada de los
Muertos (2 de noviembre)”.
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En un profundo andlisis sobre la relacion de la familia de los 172
con el ciclo agricola, Sprajc (op. cit.: 119-120) concluye que la funcién de

las cuatro fechas antes tratadas:

...era fijar, en el afio trdpico, un ciclo relacionado con la agricultura,
sobre todo con el cultivo del maiz, pero los dias claves de este ciclo no
dependian unicamente de los cambios climdticos o de las labores que se
realizaban en el ciclo agricola sino que fueron determinados con base en
criterios astronomicos y calenddricos mucho mds exactos y, por ende,
adquirieron un significado simbdlico y ritual, que es conservado en parte
en las fiestas tradicionales que se siguen celebrando en las comunidades
indigenas actuales. Las fechas 12 de febrero y 30 de octubre, si es que
delimitaban este ciclo ceremonial, deben haber sido elegidas por el
intervalo de 260 dias que las separa.

Y agrega que (ibid.: 120), si el Unico propdsito de los arquitectos—
sacerdotes prehispanicos hubiese sido el de registrar fechas préximas al
12 de febrero, 30 de abril, 13 de agosto y 30 de octubre, no se hallarian
orientaciones que marcaran de forma recurrente estas fechas. Si bien es
innegable que concuerdan con algunos cambios climaticos anuales asi
como con ciertas actividades agricolas convenientes (arreglo de la milpa,
inicio de la época de lluvias, conclusidn de la canicula y primeros elotes en
ciertas partes, fin de la estacidn de lluvias y cosecha), su colocacion exacta
en el afio puede sujetarse a la correspondencia que poseen una acerca de
la otra en términos calendaricos. Esto quiere decir que tanto las fechas 12
de febrero y 30 de abril, por un lado, y 13 de agosto y 30 de octubre, por
el otro, quedan apartadas por intervalos que son equivalentes a 6
trecenas (78 dias).

1.8.6 La familia de los 7° 25’ (£ 17') o del nimero “73"

Esta familia debe su origen a las orientaciones que presentan las
ultimas fases constructivas del Templo Mayor de Tenochtitlan, cuyas
excavaciones permitieron distinguir once etapas constructivas para la
facha principal (ubicada al oeste) y siete perimetrales. Basicamente, el eje
de orientacién o de simetria de 72 25’ (x17’) al sur del este, deriva del
pasillo que se ubica entre los Templos Dobles (segunda fase constructiva)
y de la escalera poniente o fachada principal, en este ultimo caso a partir
de la tercera etapa constructiva. En términos acimutales, el eje de

simetria tiene un valor promedio de 972 25’ (¥17’) (Ponce de Ledn, 1982:
31, 54-58: notas 20 a 22:).

Cabe aclarar que existen opiniones encontradas respecto a la
determinacién correcta del eje de simetria del Templo Mayor de la ciudad
de Tenochtitlan, y esto se debe principalmente a la problematica que han
presentado los suelos sobre los que fue asentada ésta, pues a lo largo de
los siglos los restos de edificios que la conformaban se han ido hundiendo
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y desplazando de sus lugares originales. Por tal motivo, los valores
acimutales del eje de orientacién son resultado de un promedio, por eso
es que he optado por el valor dado por Ponce de Ledn (op. cit.: 31), el cual
es equivalente a 972 25, y el complemento de *17’ lo he agregado
porque para Sprajc (2001: 384, tabla 5.161) el acimut por él propuesto,
segln toda esta problematica de los suelos, es equivalente a 972 42’.
Aunque mi intencién no es la de abordar dicha problematica, recomiendo
el interesante analisis realizado por este autor (op. cit.: 383-410), ahi
trata y discute con detalle estos asuntos.

Entre tanto, lo que a mi me interesa sefialar es que de este acimut
promedio de 9792 25’ (¥17’) —y su opuesto de 2772 25’ (¥17’)— derivan
cuatro dias que, desde la perspectiva de la mecdnica calendarica
prehispanica, son altamente significativas, por lo que al realizar
observaciones en un sitio arqueolégico deben ser tomadas muy en
cuenta. Se trata de las fechas: 9 de abril y 2 de septiembre, y 9 de
octubre y 4 de marzo.*

La relevancia de estas cuatro fechas estriba en que ellas estan
separadas por una serie de intervalos que son multiplos de 73; numero
gue igualmente se ajusta de forma simétrica y armdnica con el afio solar
de 365 dias, pues lo divide en 5 partes exactas (365 + 73 = 5); aunque
también este numero fracciona armdnicamente al ciclo venusino en 8
partes o periodos (584 + 73 = 8). Otro aspecto que hay que hacer notar es
el hecho de que ambas fechas tienen como punto pivote a los solsticios;
es decir, para la primera pareja de fechas el punto pivote sera el solsticio
de verano, mientras que para la segunda lo es el solsticio de invierno. En
ellas ha puesto énfasis Jesus Galindo (1994: 167; 2000 y 2001).

El 9 de abril y el 2 de septiembre corresponden al alineamiento
poniente del Templo Mayor de Tenochtitlan, es decir, cuando el Sol se
oculta alineado sobre su fachada principal a un dngulo o acimut de 2779

25’ (¥17’). A este respecto, Galindo (2001: 34) opina lo siguiente: ...e/ 9 de
abril y el 2 de septiembre dividen el afio solar en una proporcion de %, es
decir, después de la primera alineacion en el afio, en 73 dias se llegard al
solsticio de verano, y la sequnda alineacion llegard después de otros 73
dias. A partir de esta alineacion tendremos que esperar tres veces 73 dias
para que con la siguiente alineacion se complete el ciclo anual del Sol... Lo
anterior quiere decir que estas dos fechas dividiran el horizonte poniente
en dos secciones: una de 219 puestas (3 x 73), que es la correspondiente
a la parte sur, y otra de 146 puestas (2 x 73), que es la conveniente a la
parte norte (seccion derivada de las dos fechas). De tal modo que 219 dias
+ 146 dias =365 dias (figura 21).

32 Para Sprajc (2001 384, tabla 5.161) estas fechas son: 9 de abril y 1 de septiembre, y 10 de
octubre y 3 de marzo, correspondiendo a la primera pareja un acimut de 97° 42’ (+30') y para la
segunda otro de 277° 42’ (£30).
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Las fechas 9 de octubre y 4 de marzo corresponden a la alineacion
del Templo Mayor cuando el Sol realiza su ascenso exactamente al acimut

de 972 25’ (¥17’). Entonces, el 9 de octubre y el 4 de marzo estan
separadas por un intervalo de 146 dias (2 x 73). El 9 de octubre, luego de
qgue el Sol coincida, al instante de su salida, con el eje de simetria,
transcurriran 73 dias para llegar al solsticio de invierno (21 de diciembre);
y una vez que esto ocurra, pasaran otros 73 dias para que se alcance
nuevamente al 4 de marzo; con lo que se completaran las 146 salidas. En
tal caso, como ocurrié con las dos primeras fechas, éstas también dividen
el afo en una proporcidn de %, por lo que a partir de la ultima fecha
referida deberan transcurrir 3 veces 73 (219 dias) para llegar nuevamente
al 9 de octubre, con lo que se completara el ciclo solar de 365 dias. Por
ultimo, como se indicé con las dos primeras fechas de registro hacia el
poniente, el 9 de octubre y 4 de marzo fraccionan el horizonte oriente en
dos secciones: una de 146 salidas (2 x 73), que es la correspondiente a la
parte sur (seccion derivada de las dos fechas); y otra de 219 salidas (3 x
73), que es la conveniente a la parte norte; de esta manera, se tiene que
146 dias + 219 dias = 365 dias (figura 22).

219 dias=3 X 73 < 73 dias
73 dias

A

uesta el 9 de abril y
21 de diciembre 2 de septiembre 21 de junio

A Figura 21. Horizonte Poniente hipotético de la Piramide del Templo Mayor de Tenochtitlan.

219dias=3 X 73 73 dias
73 dias

v

Salida el 9 de octubre

21 de diciembre
21 de junio y 4 de marzo

A Figura 22. Horizonte Oriente hipotético de la Piramide del Templo Mayor de Tenochtitlan.

Pero estas fechas no son privativas de Tenochtitlan, Galindo (2001:
35) comenta que también estdn presentes en la Pirdmide de los Nichos,
en la zona arqueoldgica del Tajin, Veracruz; otro ejemplo notable tiene
gue ver con la Pirdmide de Xochitécatl, en Cacaxtla, Tlaxcala. Por otro
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lado, Rubén Morante (1999 y 2001) reporta que estas fechas, y su
particular forma de simetria con el afio solar, se hallan en la “Piedra del
Gigante”, ubicada en Orizaba, Veracruz, y en el “Relieve solsticial” o
“Piedra Semilla” de Tomacoco, Amecameca, Estado de México; también
Stanislaw Iwaniszewski (2002) hace una mencion sobre el “Relieve
solsticial de Amecameca. Rafael Zimbroén (1992: 67, 68, figura 15) informa
qgue en el Barrio de Tepetitla, en Santa Cruz Acalpixca, Xochimilco, existe
una piramide escalonada que mantiene una orientacién hacia la puesta
del Sol en fechas cercanas al 9 de abril y 2 de septiembre (éstas son el 8
de abril y 4 de septiembre).

Sélo resta recordar que, como se advirti6 en la parte
correspondiente a la estructura del calendario en Mesoamérica, el
numero 73 es fundamental dentro de la misma, pues es una fraccion que
es denominador comun del xiuhpohualli de 365 dias (365 + 73 = 5) y del
periodo venusino de 584 dias (584 + 73 = 8). Asimismo, el nUmero 73
también guarda una relacion con el tonalpohualli de 260 dias, ya que este
ultimo tendra que completar 73 periodos a lo largo del siglo de 52 afos.

Arturo Montero,33 recientemente, 2009, descubrié que en el sitio
arqueoldgico de Xochitécatl, Tlaxcala, particularmente la Estructura E1,
esta relacionado con la familia del 73. En esta zona arqueoldgica, cuando
sobre vienen los pasos cenitales en fechas de 27 de julio y 16 de mayo, el
sol surge sobre el cerro El Cuatlapanga (Cuatlapanqui = “cabeza rota”).**
Lo relevante de este fendmeno es que si se cuentan 73 dias después del
27 de julio se llegara al 9 de octubre, cuando el sol sale sobre otro punto
conspicuo del volcdn La Malinche conocido como cerro Cuaziatonale; 73
dias después del 9 de octubre se llegard al solsticio de invierno, y tras
otros 73 dias se llegard al 4 de marzo, fecha en la que nuevamente el Sol
saldrd sobre el Cuaziatonale. Después del 4 de marzo y contando 73 dias,
el Sol volvera a salir sobre el cerro Cuatlapanga, el 16 de mayo, fecha del
primer paso cenital del Sol en la latitud de Xochicalco. Por ultimo, si se
cuentan 73 dias a partir del 16 de mayo, se llegara al 27 de julio, dia del
segundo paso cenital y cuando el sol surge sobre el Cuatlapanga; con este
ultimo evento solar se concretaran 5 periodos de 73 dias, algo insdlito
dentro de las orientaciones arqueoastrondmicas (figura 23).

Por lo tanto, en Xochitécatl, segin la Estructura E1, las fechas de
paso cenital en concordancia con el 9 de octubre y 4 de marzo, permiten
una descomposicion armonica del afio solar en 5 intervalos de 73 dias.

33 Ponencia “El sitio arqueoldgico de Xochitecatl y su relacién con el paisaje: Una propuesta de
astronomia cultural’, presentada en el Simposio identidad, paisaje y patrimonio, Escuela Nacional
de Antropologia,

34 De acuerdo con Yolotl Gonzalez (2005: 52, 143), Cuatlapanqui fue entre los nahuas uno de los
Centzontotochtin o dioses del pulque. Estos dioses se relacionaban con Mayahuel, diosa del
maguey y del pulque. Cuatlapanqui fue uno de los cuatro dioses que aprendieron a preparar el
pulque.
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La Malinche

Cuatlapanga Cuaziatonale

Figura 23. Arturo Montero, 2009,
descubre que el afio solar se puede
dividir en 5 intervalos de 73 dias,
tomando como referencia a la salida del
sol sobre el cerro Cuatlapanga durante
los pasos cenitales. EI esquema se
describe de la siguiente manera: (5)
Salida del Sol el 27 de julio sobre el
cerro Cuatlapanga, cuando ocurre el
paso cenital; (1) 73 dias después, salida
del sol sobre el cerro Cuaziatonale; (2)
73 dias después se llega al solsticio de
invierno, el 21 de diciembre; (3) 73 dias
después, salida del Sol sobre el cerro
Cuaziatonale, el 4 de marzo; (4) 73 dias
después salida del Sol el 16 de mayo
sobre el cerro Cuatlapanga; finalmente,
para encontrar el ultimo intervalo de
72/73 dias, se cuenta del 17 de mayo al
21 de junio, solsticio de verano, y habra
36 dias, y del 22 de junio al 27 de julio
otros 36, de tal forma que 36+36= 72
dias. Fuente: Cortesia, idea y disefio del
Dr. Arturo Montero Garcia, 2009.

1.8.7 La familia de los cocijos

De acuerdo con Jesus Galindo (2003: 56-57), existen cuatro fechas
(+1 dia) relacionadas con los solsticios y que son equidistantes a estos por
una serie de intervalos relacionados con el nimero 65, y sobre las que
antes se hizo referencia. Estas son el 18 de abril y el 25 de agosto; y el 18
de octubre y el 25 de febrero (figura 24). La primera pareja de fechas
tienen como punto “pivote” al solsticio de verano, es decir, que del 18 de
abril al 21 de junio existen 64 dias, y del 22 de junio al 25 de agosto hay 65
dias. Esto indica que, entre el 18 de abril y el 25 de agosto habrd un
intervalo de 129 dias (+1 dia), cifra que es muy cercana a 130 dias, la cual
es equivalente a dos veces 65. La segunda pareja tiene como punto
“pivote” al solsticio de invierno, lo cual quiere decir que del 18 de octubre
al 22 de diciembre hay 65 dias; y del 23 de diciembre al 25 de febrero
existen 64 dias. Como en la primera familia, del 18 de octubre al 25 de
febrero se conforma un intervalo de 129 dias (+1 dia), cantidad que es
equivalente a 130 dias, o a dos veces 65 (1 dia). Segun Jesus Galindo
(Galindo, op. cit.: 56-57) y Rubén Morante (Morante, 1995: 55), el nUmero
65 fue un ndmero importante empleado por lo zapotecos y recibian el
nombre de cocijos (deidades del tiempo), pues con 4 de ellos
conformaban la cuenta sagrada de 260 dias, conocida entre los mexicas
como tonalpohualli; por tal motivo se le ha designado como “familia de
los cocijos”. Morante hace notar que el 130 es la mitad de 260, y el 65 es
equivalente a un cuarto de 260 (Morante, op. cit.: 55). La orientacién
astrondmica de los de los cocijos la ha encontrado Galindo (Galindo, ibid.:
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56-57) en El Patio A del Grupo del Arroyo, en Mitla; en El Templo
Enjoyado o “Embajada Teotihuacana”, en Monte Alban, en las Tumbas 5y
112 de Monte Alban; y recientemente, en Mayapan (Galindo, 2007: 74).
Por su parte, Rubén Morante localiza estas mismas fechas astrondmicas

en la camara subterranea del Edificio “P” de Monte Alban (Morante, op.
cit.: 52-55).

17 de octubre
25 de febrero

18 de abril
25 de agosto

Junio 21 Diciembre 22
. . Vo 52 dias < VAo -
= - Qa@«b < 53 dias Q@f’ < >

130 dias 105 dias 130 dias

Figura 24. La relacion de los
“cocijos” y su valor de 65 dias
como un ejemplo de
orientacion para dos piramides
hipotéticas, en donde se
muestran las cuatro fechas
relacionadas con la “familia de
los cocijos”, y tomando como
punto “pivote” a los solsticios.

Familia de los “cocijos”

Ivan Sprajc (2001: 328, 329, tabla 5.115) observa que la calzada
prehispanica del cerro Tldloc apunta hacia la salida del Sol el 25 de
febrero y 17 de octubre; y hacia la puesta ésta se relaciona con las fechas
17 de abril y 25 de agosto. Por otro lado, este mismo autor, al referirse a
la piramide del Cerro de la Estrella, reporta un evento solar de tipo
posicional, en donde el 18 de abril y el 25 de agosto estadn relacionados
con el cerro Tlaloc, cuando el Sol sale sobre éste (Sprajc, op. cit.: 334-337,
Tabla 5.121. ). Como podemos notar, se trata de las fechas a la que se ha
estado haciendo referencia en este topico.

Una cualidad que detectd Francisco Granados (Granados, 2004: 6)
en el sitio arqueoldgico de Cafiada de La Virgen, Guanajuato, a propdsito
de la familia de los cocijos, es que esta familia estd estrechamente
relacionadas con otras cuatro fechas de suma importancia: el 30 de abril y
el 13 de agosto, quienes estdn separadas por aproximadamente 13 dias
(+1 dia) de las correspondientes al 18 de abril y al 25 de agosto. Esto
mismo ocurre entre las fechas del 30 de octubre y el 12 de febrero
(aspecto sobre el que ya habia advertido Jesus Galindo™®), guienes

3 Cfr. Jesus Galindo (2003: 56).
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también estdn en una relacién de separacién por 13 dias con respecto al
18 de octubre y al 25 de febrero. En Cafiada de La Virgen, Guanajuato,
Francisco Granados (Granados, 2003: 15-17; Granados, 2004: 11)
estableci6 que el lado poniente del basamento piramidal estaba
orientado hacia la puesta del Sol en fechas préoximas al 15 de octubre y al
26 de febrero (+ 1 dia), eventos que son cercanos a la pareja tratada
anteriormente (18 de octubre y al 25 de febrero). En el sitio arqueoldgico
de El Cerrito localicé una orientacién, con respecto al basamento
piramidal, hacia el oriente en fechas correspondientes al 15-16 de octubre
y 26 de febrero (Granados, 2005: 76; Granados, 2007: 7-11); cuando el Sol
sale por arriba del cerro Tejeda No. 1, aunque no he podido determinar
algun elemento cultural que enfatice dicho suceso.

Finalmente, Granados (Granados, 2008: 161-168; Granados,
20082: 173-184) ha podido determinar que la “familia” de los cocijos esta
presente en los sitios arqueoldgicos de Cafiada de La Virgen, Guanajuato,
y Huamango, Estado de México.

1.9 Calendario de horizonte

El concepto de calendario de horizonte puede ser definido como la
fijacion de los puntos que son tocados por el Sol cuando éste sale o se
pone en el transcurso de su movimiento anual aparente. De tal modo que,
estos lugares de referencia son aquellos hacia los que se encuentran
dirigidas las estructuras arquitecténicas, y como se advirtid
anteriormente, parece ser que desempefiaron un papel importante
dentro de la estructura calenddrico—astrondmica, agricola y ritual del
México prehispanico.

Rubén Morante, basandose en diversos autores y en su
experiencia propia (1993, II: 155-159; 1996: 79 y notas 1, 2 y 3: 103)*°,
define el calendario de horizonte como la localizacion de puntos de
referencia en los cuales se observa el orto u ocaso astral sobre la linea del
horizonte, en fechas que son la base del computo del tiempo en un sitio. Y
propone dos tipos de calendario de horizonte:

» a) Horizontes artificiales, son aquellos en donde el hombre se ha
inmiscuido para destacar el relieve de los cerros o para marcar fechas por
razon de la colocacién de construcciones, monumentos o estelas. Este
tipo de horizontes existe en la zona maya, donde las particularidades del
terreno son habitualmente planas y boscosas; por lo que es aqui, en esta
zona, en que los horizontes son conformados por las estructuras
arquitectdnicas mismas.

3% Anthony F. Aveni (1991:53-54, 257-261 y 272-277) reporta sobre varios calendarios que fueron
recogidos o descubiertos por otros autores, destacando el reportado por Morley, 1925, en Copan,
Honduras; o el de Chalchihuites, Zacatecas.
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» b) Horizontes naturales, son aquellos que poseen accidentes
geograficos naturales que hacen posible aprovecharlos como tales;
aungue éste se compone sobre todo por determinados cerros que son
significativos en el paisaje; también son importantes las cimas, cuspides,
depresiones, laderas y cortes del entorno orogréfico. Este tipo de
horizontes, a su vez, se puede subdividir en dos categorias mds: 1)
aquellos que fueron seleccionados previamente a la fundacion de un sitio
ceremonial y 2) los que son aprovechados a propdsito del establecimiento
adecuado de los edificios principales. Un tercer ejemplo de horizonte
podria ser una combinacién de los dos anteriores, es decir un horizonte
natural relacionado con un perfil artificial (Morante, op. cit.: 80).

Un ejemplo de calendario de horizonte es el que ha realizado
Arturo Montero (2009: 76) desde el Nevado de Toluca, en donde muestra
la importancia de las montafias sagradas como marcadores de eventos
solares en fechas astrondmicas importantes, las cuales estan relacionadas
con una serie de intervalos numéricos multiplos de 13, 20 y 73. Desde el
Mirador, sitio ubicado en el Nevado de Toluca, es posible contemplar el
Popocatépetl, el Iztaccihuatl, el monte Tlaloc y el Ajusco (figura 25).

Figura 25. Calendario de horizonte para el sitio El Mirador (NT-03) en el Nevado de Toluca.
Investigacion, idea y disefio de Arturo Montero Garcia (2009: 76)

Otros dos ejemplos de calendario de horizonte de suma
importancia estudiados por Montero (2009),*” son los correspondientes al
de la piramide de Cholula. El horizonte poniente visto desde dicha
piramide resulta conspicuo por estar conformado por una serie de
volcanes importantes, como lo son el lztaccihuatl y el Popocatépetl,
montafias sagradas por excelencia dentro de la cosmovisidon
mesoamericana del Altiplano mexicano (figura 26 y 27). El otro
corresponde al sitio arqueoldgico de Teotenango (horizonte poniente),
Estado de México, en donde el Nevado de Toluca (figura 28) juega un

37 Cfr. pagina personal de Aturo Montero Garcia: www.montero.org.mx
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papel destacado como montafia sagrada y como marcador de eventos
calenddrico-astrondmicos relevantes (Montero, 2003: 118, figura 107).

Uno de los calendarios de horizonte que iniciaron la relacién 52-53
dias/260 dias es el que estudio el Dr. Jesus Galindo (1990 y 1994: 131) en
Malinalco, donde un corte en el horizonte sefala la salida del Sol durante
las fechas 12 de febrero y 30 de octubre, en relacién con el solsticio de
invierno como punto “pivote” (figura 29).

Figura 26. Recreacion virtual del
horizonte notable que
corresponde a la vista poniente
de la piramide de Cholula. Los
volcanes Popocatépetl e
Iztaccihual y las diferentes
posiciones que ocupa el Sol en su
puesta durante un afo.
Investigacion, idea y disefio de
Arturo Montero Garcia, 2009.

Montana Distancia (km) [Rumbo Elevacion Fecha Fuente electronica:

A. Popocatépetl, 5465 m/nm 3450 263° 30 5° 24’ 09 de marzo y 03 de|| www.montero.org.mx.
octubre

B. Ventorrillo, 5000 m/nm 34.88 265° 00 4° 35 12 de marzo y 30 de sept.

C. Tlamacas, 4020 m/nm 34.35 271° 36 3°06° 26 de marzo y 16 de sept.

D. Cerro Gordo, 3780 m/nm 3232 278° 36 2° 46° 12 de abril y 29 de agosto

E. Iztaccihuatl (Pies), 4710 m/nm 36.19 285° 36 30577 3 de mayo y 08 de agosto

F. Iztaccihuatl (Rodillas), 5040 m/nm |37.06 288° 06 4°22° 14 de mayo y 29 de julio

G. Iztaccihuatl (Pecho), 5230 m/nm  |38.01 290° 12 4° 33’ 22 de mayo y 20 de julio

H. Teyotl, 4660 m/nm 38.83 293° 24 3°36° 21 de junio

Figura 27. Alineamiento astronémico
entre la piramide de Cholula, el cerro
Tecajete y el cerro Teotdn; este
ultimo cerro se puede distinguir al
centro de la concavidad que presenta
el Cajete. Tal alineamiento
corresponde a la letra “D” de la figura
26. Fotografia de Francisco
Granados Saucedo, julio de 1998.

Figura 28. Calendario de horizonte poniente de Teotenango, obtenido desde la Estructura
“1-A”. Investigacion, idea y disefio de Arturo Montero Garcia, 2009. Fuente electronica:
www.montero.org.mx.
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Los conceptos y ejemplos de calendario de horizonte antes
sefialados resultan altamente significativos, si consideramos que en los
sitios arqueoldgicos de El Cerrito, Querétaro; El Barrio de La Cruz, San Juan
del Rio; El Rosario, San Juan del Rio; La Trinidad, Tequisquiapan; y
Huamango, Estado de México, los horizontes oriente y poniente pueden

insertarse dentro de esta propuesta tipoldgica, como mads adelante se
tratara.

12 de febrero
30 de octubre

260 dias 53dias _ Diciembre 22
52 dias

Figura 29. Orientacion del
Templo IV de Malinalco,
el cual se encuentra
orientado hacia un corte
en el horizonte, donde
sale el Sol el 12 de
febrero y 30 de octubre,
segun los estudios
pioneros de Jesus
Galindo. Fotografia de
Francisco Granados,
diciembre de 2006.

llIIIllIllllllIllllllllllllIllllllll*O

Pagina71




Ocaso sobre la piramide de El Cerrito, 21 de junio de 2009

Capitulo 2.
El paisaje, la montana y la
astronomia en el Cerrito,
Querétaro.



Capitulo 2. El paisaje, la montafia y la astronomia en El Cerrito, Querétaro.

2.1. Introduccion

En este capitulo se da continuidad a la investigaciéon que, para
obtener el grado maestro en antropologia, realicé en el sitio arqueoldgico
de El Cerrito;* en la cual ejecuté observaciones solares entre el 21 de junio
de 2001 y el 23 de marzo de 2005. En dicha tesis pude consumar una serie
de aspectos vinculados con el culto a los cerros y su relacion con
fendmenos calenddrico-astronédmicos, por lo que incluyo dichas
conclusiones, pues me parece que son importantes en la continuidad que
he dado a la investigacion para la tesis doctoral (Granados, 2005: 139-
152). Conclui que los cerros del Cimatario, Gordo, Cafiada, “La Mesa” y
Tejeda No. 1 desempefiaron, probablemente, un papel destacado en la
determinacién de eventos astrondmicos vinculados con la estructura
calendarica y con la cosmovision mesoamericana.

Los cerros del Cimatario, Gordo, Cafiada y “La Mesa”, observados
desde la cuspide del Basamento Piramidal de El Cerrito, permitieron
reconstruir un calendario de horizonte hipotético que hace factible Ia
integracion de una serie de intervalos equivalentes a las veintenas o
“meses” prehispanicos. Dicha base esta sustentada por los momentos en
gue el Sol hace su ascenso sobre el cerro del Cimatario durante los dias 12
de febrero y 30 de octubre (figural); cuando lo hace sobre el basamento
piramidal del Cerro Gordo, en las fechas 25 de marzo y el 18 de
septiembre; y sobre el Cerro Cafiada en los dias de Paso Cenital, 23 de
mayo y 21 de julio; asi como cuando se oculta sobre el cerro La Mesa
durante los dias 30 de abril al 3 de mayo. Esto quiere decir que, si se parte
del instante en el que el Sol emerge sobre el cerro del Cimatario el 12 de
febrero (dia en que iniciaba el afio para los mexicas y otomies —segun
Alfonso Caso, 1992: 55—y en el que también se presentaban una serie de
orientaciones o registros arquitectdnicos, eventos ya tratados a lo largo
del Capitulo I y Ill), hasta cuando prorrumpe sobre la pirdmide del Cerro
Gordo el 25 de marzo y luego sobre el Cafiada, habran transcurrido 5
veintenas o “meses”, equivalentes a los que sefala la estructura del
xiuhpohualli (+ 1 dia) (véase figura 2 y laminas 1y 2).

A esta estructura calendarica se pueden integrar los sucesos
correspondientes al 3-4 de marzo y 10 de octubre. Estas dos fechas
resultan altamente significativas, pues al aparecer coinciden con Ia
orientacién real del basamento piramidal de El Cerrito. Hasta el afio de
2005 no se contaba con la existencia de una escalera central como parte
del basamento piramidal, fue hacia el afio de 2006, que un trabajo
arqueoldgico mas intensivo dio con ella al quitar los escombros que la
cubrian. Como ya se habia estudiado en el periodo de la investigacion de

1 Esta investigacion gano, bajo el titulo de Los alineamientos mégicos de la Zona Arqueolégica de
El Cerrito, Querétaro. Un estudio sobre astronomia, calendario, cosmovisién y culto a los cerros, el
premio Alejandrina a la Investigacién en el Area de Ciencias Sociales y Humanidades,
obteniendo el Primer Lugar, Universidad Auténoma de Querétaro, 2005.

Figura 1. Salida del Sol sobre el
cerro del Cimatario el 12 de
febrero de 2005, captada sobre los
escalones de la base. En el punto
de salida existia un basamento
piramidal. Desde la cuspide del
basamento, segun esta ultima
fotografia, el Sol saldria justo en el
corte que se alcanza a apreciar a
la izquierda del disco solar.
Fotografias de Francisco
Granados Saucedo.
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Capitulo 2. El paisaje, la montafia y la astronomia en El Cerrito, Querétaro.

maestria (Granados, 2005: 75, 76, 98, 99; y 108-110), se descubrié que un
muro de la plataforma adjunta a la base del basamento piramidal
apuntaba en direccion de la salida del Sol el 3 de marzo y 10 de octubre.
Se detectd que le pértico del Fortin localizado en la cima de la piramide
también coincidia con la salida del Sol durante el 3-4 de marzo y 9-10 de
octubre. En esta misma investigacién se pudo corroborar que la pequefia
escalinata de la Plataforma intermedia este, estaba orientada a la salida
del Sol el 3 de marzo y 9 de octubre. Estas fechas nos demostraron que la
orientacién del basamento piramidal de El Cerrito coincidia con la “familia
del nimero 73”; dicha familia tenia como prototipo al Templo Mayor de
Tenochtitlan, pero ElI Cerrito es mas antiguo, 400 y 650 d. C.
Recientemente (afio de 2010), he podido notar que las escaleras del
basamento piramidal (las cuales fueron liberadas y expuestas hacia el afio
de 2006) estan orientadas no hacia las fechas antes referidas del 3-4 de
marzo y 9-10 de octubre, sino hacia las del 15 de marzo y 27 de
septiembre. Mas adelante retomaré este tema (véase el apartado 2.5. de
este capitulo).

Asimismo, parece ser que en la determinacién del Calendario de
Horizonte estuvo en juego la altura dada al Basamento Piramidal de El
Cerrito, ya que si éste se hubiese obtenido desde la base de dicha
estructura, la integracion de las veintenas hubiera presentado una
variacion (en = 2 dias, por lo que éste se apartaria aun mads de la
estructura que presentan las veintenas en el xiuhpohualli) con respecto a
lo que se determind desde la cuspide. Esto concierne particularmente al
evento solar que ocurre sobre el Cerro Gordo el dia que el Sol sale sobre
su pirdmide el 25 de marzo, pues desde la base ocurriria un dia después;
en tanto que los acontecimientos solares ocurridos el 12 de febrero y el
23 de mayo, sobre los cerros antes citados, presentarian una ligera
variacién debido a que estdn un poco mas alejados que el cerro Gordo.
Entonces, esto quiere decir que el 25 de marzo es una fecha clave que
actia como estructurante de dicha cronologia, pero que sélo funciona
desde la cuspide del Basamento Piramidal, motivo por el cual, quiz3a, se le
dio la altura adecuada a dicho edificio.

El fendmeno relacionado con la salida del Sol sobre el cerro del
Cimatario el 12 de febrero esta intimamente conexo con el 3 de marzo (o
4 de marzo). Esto quiere decir que, el in